
 

บทที ่1 

บทน ำ 

 
1.1 เกร่ินน ำ 

เพื่อน:  “แต่ฉันว่า ต้อง ‘สวย’เท่านั้น ถึงจะเป็นกะเทยได้” 
เพื่อนฉนัพดูข้ึนมาอยา่งนั้น ในวนัหน่ึงระหวา่งทางกลบับา้น ฉนักบัเพื่อน 
เดินสวนกบักะเทยคนหน่ึง ท่ีหนา้ตาไม่ “สมยันิยม” เท่าใดนกั ระหวา่งท่ี 
เดินพน้ทางกนัไปแลว้นั้น เพื่อนสาวของฉนัก็พดูข้ึนมาวา่… 

เพื่อน:  “ถ้าไม่สวยอย่ามาเป็นเลยดีกว่ามัย้ กะเทยน่ะ” 
และดว้ยความฉงนสงสัย ฉนัเลยถามข้ึนมาวา่... 

พรรณอุมา:  “ถ้าอย่างนั้นต้องสวยแบบไหน ถึงจะเป็นกะเทยได้” 
เพื่อนก็ตอบข้ึนมาทนัทีวา่... 

เพื่อน:   “ต้องสวยแบบน้องปอย (ตรีชฎา)” 
เม่ือไดย้นิเพื่อนพูดมาเช่นนั้น ฉนัเลยสวนกลบัไปวา่… 

พรรณอุมา: “ทีเป็นผู้หญิงกับผู้ชาย ไม่เห็นจะต้องสวย หล่อทุกคนเลย แล้วท าไมเป็น  
กะเทย ถึงจะต้องสวยด้วย ?”  
จากนั้นเพื่อนก็น่ิงเงียบไป (พรรณอุมา สีหะจนัทร์ 2553)  

ขา้งตน้เป็นบทสนทนาท่ีเจา้ของบทความท่ีช่ือว่า “ไม่สวย อย่าริเป็นกะเทย!!!” ในเวปไซต์ชุมชน
แห่งการเรียนรู้เพศศึกษา ท่ี www.teenpath.net เจ้าของบทความได้หยิบยกข้อสงสัยบางอย่างท่ี
เกิดข้ึนในระหวา่งเดินสวนกบักะเทยท่ีหนา้ตาไม่สวยและเพื่อนของเจา้ของบทความกล่าวข้ึนมาเชิง
เหยยีดหยนัในท านองท่ีวา่ หากหนา้ตาไม่สะสวย ก็อยา่เป็นกะเทยเสียเลยจะดีกวา่ 

เน้ือความขา้งตน้ไดส้ะทอ้นให้เห็นวา่สังคมมีชุดความคิดบางอยา่งท่ีให้คุณค่าและยอมรับอตัลกัษณ์
กะเทยท่ีมีลกัษณะท่ี “สวยและเหมือนผูห้ญิง” มากกว่าอตัลกัษณ์กะเทยท่ีมีลกัษณะก ากวมหรือมี
ความเป็นชายปนหญิงบนเรือนร่าง กะเทยกลุ่มหลงัจึงมกัถูกมองเป็นตวัตลก น่าขบขนัและถูกน ามา
ลอ้เลียนอยู่บ่อยๆ ซ่ึงผูเ้ขียนคิดว่าความคิดของคนในสังคมท่ีเร่ิมเปล่ียนไปมองอตัลกัษณ์กะเทยท่ี

http://www.teenpath.net/
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ก ้าก่ึงมีลกัษณะชายปนหญิงวา่เป็น “ตวัตลก” หรือ “แปลกประหลาด” น่าจะเกิดข้ึนในช่วงท่ีมีการรับ
เอาวิธีคิดเร่ืองเพศแบบตะวนัตกเข้ามาจดัระเบียบความเป็นเพศตามกรอบแบบรักต่างเพศซ่ึงเร่ิม
ปรากฏให้เห็นตั้งแต่ในสมยัรัชกาลท่ี 5 เร่ือยมาและเขม้งวดข้ึนในสมยัจอมพล ป.พิบูลสงคราม  
(นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2555: 1)   

ในอดีตก่อนท่ีจะมีการจดัระเบียบความเป็นเพศตามกรอบความคิดแบบโลกตะวนัตก ดินแดนใน
แถบเอเชียตะวนัออกเฉียงใตมี้วิธีคิดและโลกทศัน์เร่ืองเพศท่ีให้พื้นท่ีและสถานภาพพิเศษกบัคนท่ีมี         
อตัลกัษณ์ขา้มเพศค่อนขา้งมาก คุณสมบติัแบบชายปนหญิงไม่ใช่เร่ืองแปลกประหลาดในสายตาของ
คนในยุคนั้น ในหลายๆ วฒันธรรม  เราจึงจะพบเห็นคติความเช่ือเร่ืองเทพเจา้และส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิท่ีมี
ลกัษณะเพศสรีระแบบชายกบัหญิงอยูร่วมกนั เช่น พระศิวะ เทพเจา้ในศาสนาฮินดูมีปางหน่ึงเป็นทั้ง
หญิงและชายเรียกว่า “ปางอรรฐนารีศวร” (คร่ึงพระศิวะ คร่ึงพระแม่อุมา)  ซ่ึงสามารถน าความ
สมบูรณ์มาสู่โลกมนุษย ์ ในวฒันธรรมญ่ีปุ่นโบราณมีความเช่ือเร่ืองเทพอินาริซ่ึงไม่มีเพศท่ีชดัเจน 
จะเป็นชายก็ไดเ้ป็นหญิงก็ได ้เทพอินาริจะช่วยให้พืชพรรณธัญญาหารอุดมสมบูรณ์และเจริญงอก
งาม ชาวสุเมเรียนมีการนบัถือเทพเจา้อีนนัน่าซ่ึงมีร่างเป็นทั้งหญิงและชาย (นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2557: 
1) 

ในช่วงคริสต์ศตวรรษท่ี 16-17 ท่ีผูค้นยงัคงยึดความเช่ือทางศาสนาเป็นแนวทางในการด าเนินชีวิต 
ความเช่ือทางศาสนาเก่ียวขอ้งกบัอ านาจเหนือธรรมชาติ เช่น วิญญาณ ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิและเจา้พ่อเจา้แม่
ท่ีสิงสถิตอยูใ่นธรรมชาติความเช่ือเหล่าน้ีไดเ้ปิดพื้นท่ีให้การแสดงออกทางวฒันธรรมใหก้บัคนกลุ่ม
ต่างๆ โดยเฉพาะกลุ่มคนขา้มเพศ ท่ีมีบทบาทส าคญัในการท าหนา้ท่ีประกอบพิธีกรรมและติดต่อกบั
ดวงวิญญาณ สถานะของคนขา้มเพศจึงเป็นสถานะศกัด์ิสิทธ์ิเพราะอยู่ตรงกลางระหว่างความเป็น
ชายและความเป็นหญิง เร่ืองทางโลกและเร่ืองทางศาสนาและภาวะทางวตัถุกบัภาวะจิตวิญญาณ  
(นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2555: 2) 

มีวฒันธรรมหลายแห่งท่ีแบ่งเพศภาวะมากกวา่ชายหญิง ซ่ึงมีการแยกบุคคลท่ีไม่ใช่ผูช้ายและผูห้ญิง
ไวเ้ป็นอีกจ าพวกหน่ึง เช่น คนแต่งตวัขา้มเพศ คนท่ีมีเพศภาวะแบบน้ีมกัจะปรากฏตวัในบริบทของ
ความเช่ือทางศาสนาจะมีหน้าท่ีประกอบพิธีกรรมและติดต่อกบัส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ บางสังคม คนขา้มเพศ
จะปรากฏในพื้นท่ีการแสดงและละคร เป็นผูใ้ห้ความบนัเทิงเริงรมย์ และท างานเก่ียวกับความ
สวยงาม ในสังคมพม่าจะมี Acault ท่ีท  าหน้าท่ีเป็นร่างทรงหรือผูท่ี้ติดต่อกับวิญญาณหรือ Nat 
Kadaw  ทางตอนใต้ของ    ซูราเวสีของอินโดนีเซียจะมี Bissu ท าหน้าท่ีเป็นร่างทรงประกอบ
พิธีกรรมในราชส านักและติดต่อกบัวิญญาณ (Dewata) ในพิธีกรรมต่างๆ ซ่ึงจะเป็นผูท่ี้มีสถานะ
พิเศษ ในฟิลิปปินส์จะเรียกคนขา้มเพศว่า Bayoguin, Bayok, Agi-agin, Asog, Bido, Binabae ซ่ึงคน
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ขา้มเพศเหล่าน้ีจะไดรั้บการยอมรับและมีหนา้ท่ีประกอบพิธีกรรม เช่น การเป็นร่างทรงติดต่อกบัส่ิง
ศกัด์ิสิทธ์ิ เป็นผูท้  านายโชคชะตาราศี เป็นหมอรักษาโรค ฯลฯ (นฤพนธ์  ดว้งวเิศษ 2555: 5-6)   

ส่วนในพื้นท่ีละครและมหรสพ ในประเทศมาเลเซียจะมี Mak Yong ซ่ึงจะประกอบอาชีพเป็น
นักแสดงพื้นบ้านท่ีได้รับการยอมรับจากชาวมาเลย์  ส่วนในประเทศไทยการแสดงออกใน
พฤติกรรมขา้มเพศจะพบเห็นไดใ้นการแสดงละครชาตรี โนรา ละครนอก ซ่ึงจะเร่ิมมีมาตั้งแต่สมยั
กรุงศรีอยธุยา และจะใชน้กัแสดงท่ีเป็นเพศชายลว้น ตวัละครท่ีเป็นหญิงจะแสดงโดยเพศชายจะสวม
บทบาทเป็นผูห้ญิง ในภาคใตข้องไทย ละครชาตรีไดรั้บความนิยมมากซ่ึงจะมีนกัแสดงเพียง  3 ตวั
คือ ตวัพระ ตวันาง และตวัตลก  ซ่ึงชีวิตของนักแสดงชายในคณะละครอาจมีความสัมพนัธ์กับ
นักแสดงท่ีรับบทเป็นผูห้ญิง เพราะนักแสดงท่ีแสดงบทบาทเป็นหญิงส่วนมากจะมีกิริยาท่าทาง
อ่อนหวานเหมือนผูห้ญิง หรือเป็น “กะเทย”  นอกจากนั้น ในงานมหรสพและงานวดัจะมีการจดัเวที
ร าวง ซ่ึงกะเทยมกัจะเป็นนางร าเพื่อท่ีจะใหผู้ช้ายมาเป็นคู่ร า เวทีร าวงเปิดโอกาสใหก้ะเทยแสดงออก
ได้อย่างอิสระ เช่น แต่งตวัเป็นหญิงได้เต็มท่ี และแสดงความสนใจต่อเพศชายได้  พื้นท่ีท่ีกะเทย
สามารถแสดงตวัตนไดอิ้สระอีกพื้นท่ีหน่ึงคือ การประกวดนางฟ้าจ าแลง ซ่ึงเม่ือมีงานวดัหรืองาน
เทศกาลต่างๆ กะเทยทั้งหลายก็จะแต่งตวัอยา่งสวยงามเพื่อเขา้ประกวด (นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2555: 7) 
ดงันั้นจึงจะเห็นวา่ในยุคท่ีความคิดเร่ืองเพศแบบตะวนัตกและความทนัสมยัยงัไม่เขา้มานั้น คนขา้ม
เพศจะมีพื้นท่ีโดยเฉพาะในพื้นท่ีพิธีกรรมและพื้นท่ีการแสดง 

ส าหรับประเทศไทยความคิดเร่ืองการแบ่งแยกเพศภาวะท่ีต่างกนัระหวา่งชายกบัหญิงแบบตะวนัตก
เร่ิมปรากฏให้เห็นในช่วงสมยัพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ดังจะเห็นได้จากการ
ควบคุมร่างกายของผูห้ญิงอยา่งเขม้งวด ตั้งแต่พฤติกรรม กิริยาท่าทาง ทรงผม จนถึงเคร่ืองแต่งกาย
เพื่อใหผู้ห้ญิงมีความแตกต่างจากชาย การสร้างความแตกต่างใหก้บัเพศภาวะดงักล่าวน้ี มีอิทธิพลต่อ
ผูน้ าในยุคต่อมาโดยเฉพาะในสมยัจอมพล ป. พิบูลสงคราม ท่ีตอ้งการมุ่งให้ชาติไทยมีความเจริญ
ทดัเทียมตะวนัตก เคร่ืองมืออยา่งหน่ึงท่ีรัฐไทยน ามาใชเ้พื่อเป็นสัญลกัษณ์ของความศิวไิลซ์ของชาติ
คือ การจดัระเบียบเพศภาวะของพลเมืองให้อยูใ่นความเป็นชายเป็นหญิงตามอุดมการณ์รักต่างเพศ 
ในสมยัจอมพล ป. พิบูลสงคราม  จึงมีนโยบายและกฎระเบียบท่ีใช้ควบคุมความเป็นหญิงและชาย
อยา่งเขม้ขน้ ดงัค าขวญัท่ีวา่ผูช้ายเป็น “ร้ัวของชาติ” ส่วนผูห้ญิงเป็น “ดอกไมข้องชาติ” (เปรมปรีดา 
ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 14) 

ในยุคน้ีรัฐจะเขา้มาควบคุมร่างกายของพลเมือง เช่น ส่งเสริมการออกก าลงักาย เล่นกีฬา ผูช้ายตอ้ง
แสดงความเป็นชาย ผูห้ญิงต้องแสดงความเป็นหญิง มีการประกวดชายฉกรรจ์ (ชายงาม) และ
ประกวดสาวงาม นอกจากน้ีรัฐยงัพยายามรณรงค์โฆษณาให้คนไทยแต่งกายถูกต้องเพื่อสร้าง
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วฒันธรรมชาติ การจดัระเบียบหญิงชายยงัรวมไปถึงการใชค้  าสรรพนามและค าส าหรับผูห้ญิงผูช้าย 
เช่น ผูช้ายตอ้งเรียกตวัเองวา่ “ผม” และลงทา้ยประโยควา่ “ครับ” ผูห้ญิงเรียกตวัเองวา่ “ฉนั” และลง
ทา้ยประโยคดว้ย “ค่ะ”  ดงันั้น จึงจะเห็นวา่รัฐไทยสมยัใหม่แยกเพศชายและหญิงออกจากกนัอย่าง
เด็ดขาด และไม่สนใจร่างกายของคนขา้มเพศหรือรักเพศเดียวกนั เพราะมองว่าเป็นร่างกายท่ีไม่ใช่
ผูช้ายและไม่ใช่ผูห้ญิง ท าให้บุคคลท่ีเป็นกะเทยเร่ิมกลายเป็น “คนประหลาด” หรือ “ตวัตลก” เป็น
ร่างกายท่ีไม่มีระเบียบวินยัและไม่ส่งเสริมภาพลกัษณ์การเป็นพลเมืองในอุดมคติ เห็นไดจ้ากพระ
ราชกฤษฎีกาก าหนดวฒันธรรมทางศิลปกรรมเก่ียวกบัการแสดงละคร พ.ศ. 2485 ซ่ึงให้ผูแ้สดงลิเก
ตอ้งเป็นผูช้ายผูห้ญิงแท ้ห้ามมิให้ผูช้ายแสดงเป็นหญิงและผูห้ญิงแสดงเป็นชาย กฎเกณฑ์ดงักล่าว
สะท้อนวิธีคิดเร่ืองเพศในยุครัฐนิยมท่ีกีดกันและห้ามการแสดงพฤติกรรมข้ามเพศทั้ งในพื้นท่ี
ชีวิตประจ าวนัและพื้นท่ีการแสดง (นฤพนธ์ ดว้งวิเศษ 2555: 13) อย่างเช่นในงานศึกษาของ สหะ
โรจน์ กิตติมหาเจริญ (2556) ช้ีให้เห็นว่าภายหลงัจากมีการจดัระเบียบเร่ืองเพศในสมยัจอมพล ป. 
พิบูลสงคราม การแสดงท่ีเรียกว่า “ยี่เก” (หรือลิเก) ตอ้งปรับตวัจากท่ีเคยใชต้วัแสดงชายลว้น (ชาย
รับบทบาททั้งเป็นตวัพระและตวันาง) เป็นการใชต้วัแสดงหญิง-ชายใหเ้พศตรงกบับทบาทการแสดง
เพื่อให้ประเทศไทยมีความเป็นอารยะทดัเทียมกบัตะวนัตก ส่งผลท าให้คนขา้มเพศตอ้งตกงานและ
ถูกกีดกนัจากพื้นท่ีในสังคม มาจนถึงกระทัง่ในปัจจุบนั คนขา้มเพศก็ยงัคงถูกกีดกนัจากพื้นท่ีบาง
พื้นท่ีโดยเฉพาะพื้นท่ีท่ีเก่ียวขอ้งกบัวฒันธรรมไทยและความเป็นไทย Dredge ตั้งขอ้สังเกตวา่ในยุค
ท่ีคนมีเสรีภาพมากข้ึน และปรากฏการณ์ท่ีกะเทยแสดงออกซ่ึงอตัลกัษณ์ขา้มเพศในพื้นสาธารณะ
มากข้ึนนั้ น น ามาซ่ึงความกระวนกระวายระดับชาติ (National Anxieties) สังเกตได้จากการ
วิพากษ์วิจารณ์พฤติกรรมรักเพศเดียวกนั หรือคนขา้มเพศจากทางส่ือและรัฐ เน่ืองจากว่าการเป็น
ผู ้ชายท่ีมีพฤติกรรมออกสาว (Effeminate Males) ถูกมองว่าเป็นตัวท าลายอัตลักษณ์ของชาติ 
(National Identity) โดยเฉพาะอะไรท่ีเก่ียวขอ้งกบัวฒันธรรมไทยและ “ความเป็นไทย” กะเทยจะถูก
กีดกันทันที กล่าวคือ สังคมไทยอาจยอมให้กะเทยเป็นส่วนหน่ึงของวฒันธรรมไทยร่วมสมัย 
(Contemporary Thai Culture)ได้  แต่ไม่ยอมให้ เป็นส่วนหน่ึงของวัฒนธรรมไทยเดิม  (Thai 
Traditional) ดงัจะเห็นไดจ้ากกรณีท่ีกะเทยถูกสั่งห้ามมิให้นัง่บนรถขบวนแห่ในงานเทศกาลดอกไม้
และงานยีเ่ป็งของจงัหวดัเชียงใหม่ หรือกรณีท่ีการเดินขบวนของคนรักเพศเดียวกนั (Gay Pride) ใน
จงัหวดัเชียงใหม่ถูกต่อตา้นและขบัไล่อยา่งรุนแรงจากกลุ่มคนเส้ือแดงดว้ยเหตุผลท่ีวา่เป็นการท าลาย
วฒันธรรมอนัดีงามของไทย หรืออย่างกรณีกลุ่มกะเทยเด็กนักเรียนท่ีเรียกตวัเองว่า Wonder Gay 
และโพสตว์ีดีโอคลิปการเตน้ Cover วง Wonder Girls นกัร้องหญิง Girl Band ของเกาหลีจนโด่งดงั
ไปทัว่และก็กลายเป็นท่ีวพิากษว์ิจารณ์ถึงความไม่เหมาะสม ท าให้เสียภาพลกัษณ์ประเทศในสายตา
ของชาวต่างชาติ (Dredge 2012) หรือกระทัง่กรณีในพื้นท่ีของพุทธศาสนาท่ีเป็นข่าวโด่งดังเร่ือง 
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“พระตุ๊ด เณรแต๋ว” ในวดัทางภาคเหนือ ซ่ึงเป็นกระแสวิพากษ์วิจารณ์ในสังคมออนไลน์ ถึง
พฤติกรรมท่ีไม่เหมาะสม เป็นการท าลายศาสนา เป็นมารศาสนา ท าให้ศาสนาต ่าลง จนน าไปสู่การ
พยายามจะวางมาตรการเพื่อคดักรองผูท่ี้จะเขา้มาบวช (พนัธกานต์  อินต๊ะมูล 2554) ปรากฏการณ์
เหล่าน้ีลว้นสะทอ้นให้เห็นวา่สังคมไทยยอมให้อตัลกัษณ์กะเทยปรากฏไดใ้นบางพื้นท่ี และไม่ยอม
ให้ปรากฏในบางพื้นท่ีโดยเฉพาะพื้นท่ีซ่ึงไปเก่ียวข้องกบัภาพลกัษณ์ของ “ความเป็นไทย” และ 
“วฒันธรรมไทย” 

นอกจากน้ี การสร้างองค์ความรู้ในยุคแสงสว่างแห่งภูมิปัญญา (Enlightenment) ท่ีสมาทานความรู้
แบบวิทยาศาสตร์ การศึกษาพฤติกรรมขา้มเพศหรือคนรักเพศเดียวกนัในช่วงทศวรรษท่ี 1950-1960 
ส่วนใหญ่ซ่ึงเป็นการศึกษาของทางกลุ่มแพทยแ์ละนกัวิทยาศาสตร์ท่ีมุ่งไปท่ีเร่ืองชีววทิยาและมีการ
จ าแนกประเภทของพฤติกรรมกะเทยซ่ึงแบ่งออกเป็นสองแบบคือ กะเทยแท้และกะเทยเทียม 
ค าอธิบายดงักล่าวอาศยัความรู้ทางสรีระวทิยาและชีววิทยาจากตะวนัตก ซ่ึงอธิบายวา่กะเทยเป็นผูท่ี้
มีความผิดปกติทางจิตบุคคลท่ีเป็นกะเทยจึงถูกตีตราและถูกรังเกียจจากสังคม (นฤพนธ์ ดว้งวิเศษ 
2554: 4) 

ในหลายๆ สังคมมีบทลงโทษท่ี รุนแรงต่อคนกลุ่มน้ี เช่น ประเทศมาเลเซียมีกฎหมายลงโทษ
พฤติกรรมโฮโมเซ็กช่วล ในประเทศสิงคโปร์ก็มีกฎหมายลงโทษพฤติกรรมโฮโมเซ็กช่วล ซ่ึงรัฐบาล
มองวา่เกย ์  เลสเบ้ียนท าลายวฒันธรรมอนัดี ในประเทศพม่าการแสดงพฤติกรรมโฮโมเซ็กช่วลถือ
วา่ผิดกฎหมายและอาจถูกลงโทษจองจ านานถึง 10 ปี และตอ้งเสียเงินค่าปรับ (นฤพนธ์ ดว้งวิเศษ 
2555: 9-14) ในขณะท่ีบางแห่งแมจ้ะไม่มีกฎหมายลงโทษ หน าซ ้ ายงัมีกฎหมายรับรองคนกลุ่มน้ี
อย่างท่ีรัฐซานฟานซิสโก ประเทศสหรัฐอเมริกา แต่ก็ยงัพบว่ากลุ่มคนข้ามเพศหรือคนรักเพศ
เดียวกนักลบัถูกท าร้ายทุบตี จนถึงขั้นท่ีมีความพยายามฆ่าตวัตายจ านวนมาก ในประเทศไทยแมว้่า
จะไม่มีกฎหมายลงโทษกลุ่มผูมี้ความหลากหลายทางเพศอยา่งกะเทย เกย ์ทอมด้ี อีกทั้งไม่ค่อยพบวา่
มีการกระท าความรุนแรงในลกัษณะของการท าร้ายร่างกาย/ทรัพยสิ์นหรือ การด่าทอกลุ่มคนท่ีมี
ความหลากหลายทางเพศ แต่สังคมไทยกระท ารุนแรงผ่านการท าให้กลุ่มคนดงักล่าวกลายเป็นตวั
ตลก น่าขบขนัแทน (ชลิดาภรณ์ ส่งสัมพนัธ์ ในรายการท่ีน่ี Thai PBS ช่วง คิดยกก าลงัสอง วนัท่ี 12 
มิ.ย. 2556)  

การท าให้กะเทยกลายเป็นตวัตลกของสังคมนั้น ส่วนหน่ึงถูกสร้างข้ึนโดย “ส่ือ” ดงัจะเห็นวา่ในส่ือ
มกัจะน าเสนอกะเทยเป็นจุดขายทางการตลาดในแง่ของความตลกขบขนั ไม่ว่าจะเป็นในโฆษณา 
ละครโทรทศัน์ ภาพยนตร์ จะสังเกตเห็นว่าภาพลกัษณ์ของกะเทยท่ีจะสร้างจุดขายได้นั้น จะเป็น
ภาพลกัษณ์กะเทยท่ีมีความก ากวม มีลกัษณะคร่ึงๆ กลางๆ บกพร่องไม่สมประกอบ เช่น ภาพของ
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กะเทยกลา้มโตแต่งตวัดว้ยเส้ือผา้เวา้นิดแหวง่หน่อยและแต่งหน้าดว้ยสีสันฉูดฉาดท าให้เห็นความ
ตลกขบขนัท่ีน าเสนอผา่นโฆษณาแวน่ตาทอ็ปเจริญ เร่ืองราวมีอยูว่า่ ในหอ้งน ้าชายแห่งหน่ึง ภาพมุม
กลอ้งจบัไปท่ีหวัไหล่ล ่าของใครคนหน่ึง จบัไปท่ีชายหนุ่ม เขาก าลงัลา้งมืออยู ่พลนัก็มีเสียงชายดดั
เสียงเป็นผูห้ญิงพูดข้ึนมาว่า “ขอโทษเถอะเคอะ” ภาพตดัไปท่ีชายหนุ่มชะงกัท่ีไดย้ินเสียง หันมอง
อยา่งงง ๆ (ดนตรีประกอบเน้นว่า เขาตกใจ) จากนั้นภาพตดัไปท่ีด้านหน้าเจา้ของไหล่ เป็นกะเทย
นางหน่ึงในชุดแขนกุดเอวลอยสีม่วง แต่งหน้าเขม้จดัแต่เลอะเทอะ ไวห้นวด และใส่วิกผมเป็นเปีย
ยาวสีทอง เอ่ยถามชายคนนั้นว่า “ก่ีโมงแล้วเคอะ”  (พลางยกแขนล ่าข้ึนพาดก าแพง ย ัว่ยวนด้วย
สายตาและท่าทางราวกบัหล่อนสวยมาแต่ไหน บิดกายไปมาประกอบ) ภาพตดัสลบัไปมาระหวา่ง
ชายหนุ่มกบักะเทยมองหน้ากนั พลนัชายหนุ่มก็ตอบว่า “ไม่มีนาฬิกา” (ชายหนุ่มตอบด้วยสีหน้า
เรียบ แต่หางเสียงปนร าคาญนิดๆ หนัไปลา้งมือต่อ) ภาพ ตดัไปท่ีกะเทยท าสีหนา้ผดิหวงั แต่ยงัยิม้ย ัว่ 
หยิบนาฬิกาขอ้มือออกมา และพูดว่า “อยากได้มั้ย” (ยิม้ย ัว่ต่อไป) เสียงเพลงประกอบคลา้ยชายคน
นั้นถูกมนต์สะกด ชายหนุ่มหันมอง ท่าทางสนใจ สายตาจบัจอ้ง ค่อย ๆ เคล่ือนตวัเขา้หาราวจะไป
หยิบนาฬิกา แต่แลว้ก็ตะบนัหนา้กะเทยเขา้หน่ึงที (เสียงชก เสียงเพลงหยุดก้ึก) กะเทยร้องเอ้ือกหนา้
หงาย วิกผมกระจาย จากนั้นก็มีค  าพูดข้ึนมาว่า “อย่าเอาครับ...เพราะวันนี้แว่นท็อปเจริญ ซ้ือแว่น
แถมนาฬิกาฟรี”  แลว้จากนั้นก็โคลสไปท่ีภาพกะเทยหนัหนา้ใหผู้ช้ม เมม้ปาก คิขุ ท าหนา้เหมือนจะ
บอกว่าไม่น่าไปหลอกเขาเลย ซ่ึงโฆษณาช้ินน้ีสร้างความไม่พึงพอใจให้กับองค์กรด้านความ
หลากหลายทางเพศและเกย์กะเทยเป็นจ านวนมากและมีการเรียกร้องให้ทางบริษัทออกมา
รับผดิชอบ ขอโทษและถอดโฆษณาช้ินน้ีออกไป อีกทั้งรณรงคใ์หผู้ท่ี้มีความหลากหลายทางเพศคว  ่า
บาตรไม่ซ้ือส้ินคา้ของหา้งแวน่ดงักล่าว เพื่อเป็นการแสดงถึงความไม่พอใจ  

หรืออย่างในกรณีโฆษณาก๊อกน ้ าซันวาท่ีน าผูช้ายรูปร่างอ้วนด ามาใส่เส้ือเอวลอยกระโปรงสั้ น
แต่งหน้าเป้ือนใส่วิกผมสีสะดุดตาและสลบัภาพไปมากบัภาพผูห้ญิงสวย โดยผูช้ายท่ีมาซ้ือสินคา้
แสดงสีหนา้ยินดีกบัการไดเ้ห็นผูห้ญิง แต่กลบัแสดงอาการงงงวย บ้ึงตึงและใชค้  าพูดท่ีไม่ดีกบัภาพ
ของกะเทยร่างใหญ่ผิวคล ้าด าท่ีสลบัฉากเขา้มาแทนท่ี (พลสิทธ์ิ  แววศกัด์ิ 2550: 12) ภาพยนตร์แทบ
ทุกเร่ืองท่ีจุดขายอยูท่ี่ความตลกโปกฮาของตวัแสดงท่ีเป็นกะเทย เช่น สตรีเหล็ก (2543) พรางชมพู  
กะเทยประจญับาน (2545) หอแต๋วแตก (2550) คู่แรด (2550) เป็นตน้  

เม่ือตน้ปี 2556 เครือข่ายเพื่อนกะเทยไทยไดท้  าหนงัสือถึงผูบ้ริหารของบริษทั IKEA ท่ีปล่อยโฆษณา
ชุด “ลืมแอ็บ” ซ่ึงในสปอตโฆษณามีชายวยักลางคนก าลงัเดินจู๋จ๋ีกบักะเทยสวยท่ีมีรูปลกัษณ์สวย
เหมือนผูห้ญิงคนหน่ึง ช้อปป้ิงซ้ือของใช้เขา้บ้าน พลนักะเทยเห็นของลดราคา จึงพูดข้ึนมาด้วย
น ้ าเสียงใหญ่ห้าวแบบผูช้ายวา่ “โอ้โห...เซลล์ ของเซลล์” ชายกลางคนท่ีเดินมาดว้ยจึงท าท่าทางตก
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อกตกใจ พลนัเม่ือกะเทยรู้ตวัวา่ตนเอง “ลืมแอ็บ” จึงพูดแกเ้ขินข้ึนมาดว้ยส าเสียงนุ่มๆ แบบหญิงว่า 
“ไม่ค่อยสบาย...” จากนั้นกะเทยก็ปร่ีเขา้ไปเลือกสินคา้และของหนกัเทินท่ีบ่าวิง่ไป ในขณะท่ีชายวยั
กลางคนท่ีมาดว้ย เห็นกะเทยเผลอก็วิ่งหนีไปคนละทาง ซ่ึงทางเครือข่ายเพื่อนกะเทยไทยเห็นวา่เป็น
การน าเอาความเป็นเพศของกะเทยมาล้อเลียนให้ดูตลกขบขนั ส่งผลกระทบต่อภาพลกัษณ์ของ
กะเทย 

อย่างไรก็ดี ปัจจุบนัส่ืออาจไม่ไดน้ าเสนอเฉพาะภาพลกัษณ์ดา้นท่ีเป็นความตลกของกะเทยเท่านั้น 
แต่ในอีกดา้นหน่ึงก็มีการน าเสนอ/ส่งเสริมภาพลกัษณ์กะเทยท่ีสวยและเหมือนผูห้ญิง จะเห็นไดช้ดั
จากเวทีประกวดสาวประเภทสอง อยา่งมิสทิฟฟาน่ี กะเทยท่ียนือยูบ่นเวทีลว้นเป็นท่ีกะเทยท่ีมีรูปร่าง
หนา้ตาท่ีสวยและเหมือนผูห้ญิงทั้งส้ิน หรืออยา่งในแวดวงบนัเทิงก็มีกะเทยตน้แบบของความสวยท่ี
กะเทยหลายคนใฝ่ฝันอยากจะเป็นอยา่ง “ปอย ตรีชฎา” และ “นก ยลลดา” เป็นตน้ 

 “ความสวย” กลายเป็นอุดมคติท่ีสาวประเภทสองน ามาใชเ้พื่อท าให้ร่างกายของเธอมีคุณค่ามากข้ึน 
ถึงแม้ว่าเพศสรีระของเธอจะมิใช่ “ของแท้” แต่ “ความสวย” จะช่วยท าให้พวกเธออยู่เหนือว่า 
“ผูห้ญิงแท้” ปัจจุบนัน้ีเราจึงจะเห็นว่าสาวประเภทสองวยัรุ่นจ านวนมากเรียนรู้ท่ีจะปรับเปล่ียน
รูปร่างหน้าตาของตนเองให้สวยกวา่ผูห้ญิง  หลายคนผ่านการศลัยกรรมจนมีรูปร่างหน้าตาสวยจะ
มัน่ใจในอตัลกัษณ์ของตนเองและกลา้ท่ีจะแสดงตวัตนต่อสังคม (นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2557: 8) 

เม่ือกลางปี พ.ศ. 2551 มีข่าววา่กะเทยรุ่นเด็กๆ แห่กนัไปตดัไข่ (หมายถึงการไปให้หมอผา่ตดัเอาลูก
อณัฑะออก) เน่ืองจากตอ้งการจะหยดุย ั้งการผลิตฮอร์โมนเพศชาย ซ่ึงผลกระทบจากการท าเช่นนั้นก็
จะท าใหห้มดความรู้สึกทางเพศไปโดยปริยายดว้ย  

“การ์ตูน” กะเทยซ่ึงศลัยกรรมเสริมทรวงอก และผา่ตดัแปลงเพศแลว้ ใหส้ัมภาษณ์วา่ความรู้สึกลึกๆ 
ท่ีตอ้งรีบแปลงเพศส่วนหน่ึงเพราะ กะเทยตวัใหญ่เหมือนผูช้าย มกัไดรั้บการดูถูกดูหม่ินดว้ยวาจา
ท่าทางและค าพูด ท าให้เด็กๆ ท่ีฝักใฝ่เพศเดียวกนั คิดหาทางลดฮอร์โมนเพศชายไม่ให้หลัง่ จะไดมี้
ผิวเนียนสวยและรูปร่างไม่ใหญ่โต ไม่มีกล้ามเป็นมัดๆ ไม่มีหนวดเคราเฟ้ิมยาวเหมือนผูช้าย
โดยทัว่ไป เธอบอกวา่...  

"เป็นค่านิยมของสังคมด้วย เพราะใครเป็นกะเทยรูปร่างหน้าตาเหมือนผู้ชายตัวใหญ่มักถูกเรียกว่า
กะเทยควาย เดินไปไหนกจ็ะมีเสียงด่า เสียงดูถูกว่า กะเทยยักษ์ กะเทยควาย กะเทยน่าเกลียดแต่ถ้า
เป็นกะเทยหน้าตาผิวพรรณเหมือนผู้หญิงก็จะได้ยินเสียงช่ืนชมว่าสวยจังเลย...น่ารักจัง... น้องจ๋ามี
แฟนหรือยงั ...สวยจนผู้หญิงอายเลยนะ” (เอก็ซ์ทีนดอทคอม 28 มี.ค. 2551)  
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นอกจากน้ี “น้องเจน” นักศึกษามหาวิทยาลัยราชภฎัช่ือดงัแห่งหน่ึงเป็นอีกคนท่ีเสียเงินผ่าตดัท า
หน้าอกและแปลงเพศหมดไปเกือบ 2 แสนบาท แสดงความเห็นวา่ นอกจากผูค้นจะยอมรับเฉพาะ
ตุ๊ดน่ารักกบักะเทยสวยแล้ว ภายในกลุ่มกะเทยดว้ยกนัก็แข่งขนัประชนักนัดว้ย หากใครมีรูปร่าง
สะโอดสะอง มีอกใหญ่สวยสะโพกผายงาม ขาเรียวเล็ก ก็จะไดรั้บความช่ืนชม แต่ถา้กะเทยคนใดมี
ลกัษณะทางกายภาพเหมือนผูช้ายก็จะเหนียมอายไม่กลา้แสดงออก ขาดความมัน่ใจไปเลย (เอก็ซ์ทีน
ดอทคอม 28 มี.ค. 2551) 

ปรากฏการณ์เหล่าน้ีสะท้อนให้เห็นว่าตวัตนของปัจเจกมิได้หลุดพ้นไปจากความสัมพนัธ์หรือ
ปฏิสัมพนัธ์กบัสังคม กระบวนการสร้างตวัตน จึงเกิดข้ึนจากภาพลกัษณ์ของเราท่ีมีต่อตวัเราเองและ
จินตนาการเก่ียวกบัการตดัสินของผูอ่ื้น ต่อภาพลักษณ์นั้น ดงันั้นตวัตนขา้มเพศของกะเทยท่ีให้
ความส าคญักบัเร่ืองของ “ความสวยและเหมือนผูห้ญิง” อย่างมากนั้นจึงเป็นส่ิงท่ีไม่ไดห้ลุดพน้ไป
จากอ านาจของวาทกรรมรักต่างเพศ  

ในยุคแห่งความทนัสมยัเช่นน้ี เทคโนโลยีและความรู้ทางการแพทยส์มยัใหม่ไดก้ลายเป็นเง่ือนไข
ส าคญัท่ีท าให้กะเทยสามารถสร้างตวัตนใหม่ท่ีโนม้เอียงเขา้หาความเป็นหญิงเขม้ขน้มากข้ึนจากการ
ใชย้าฮอร์โมนและการศลัยกรรมผา่ตดัเปล่ียนแปลงโครงสร้างของร่างกาย Nantiya (2005) ศึกษาถึง
ความสัมพนัธ์ระหว่างเทคโนโลยีทางการแพทยส์มยัใหม่กบัอตัลกัษณ์แห่งความเป็นชาย-หญิงใน
ประเทศไทย: การเปล่ียนแปลงร่างกายจาก “ชาย” เป็น “หญิง” พบว่า ความรู้ทางการแพทยท่ี์ถูก
น ามาใชเ้พื่อเปล่ียนแปลงโครงสร้างร่างกายจากชายให้เป็นหญิงโดยสถาบนัทางการแพทย ์บุคลากร
ทางการแพทยแ์ทจ้ริงแลว้มีจุดประสงคเ์พื่อท่ีจะผดุงและสนบัสนุนใหส้ังคมแบบรักต่างเพศด ารงอยู่
ต่อไป  

นอกจากน้ี เร่ืองของการสร้างตวัตนใหม่ท่ี “สวยและเหมือนผูห้ญิง” ยงัเก่ียวขอ้งกบัเร่ืองของเพศวิถี 
(Sexuality) ดว้ย ความสวยแบบผูห้ญิงจะท าให้กะเทยกลายเป็นท่ีดึงดูดใจของชายหนุ่มทัว่ไป ความ
สวยแบบผูห้ญิงจะท าใหพ้วกเธอรู้สึก “เป็นต่อ” ในความสัมพนัธ์ระหวา่งเพศ มีความภาคภูมิใจและ
มีคุณค่า แต่ในขณะเดียวกันก็ได้น ามาซ่ึงความไม่ลงรอยในการนิยามอตัลักษณ์ของคนข้ามเพศ
เกิดข้ึน มีค านิยามใหม่ๆ เกิดข้ึน เช่น  “สาวประเภทสอง” หรือท่ีมกัเรียกสั้นๆ วา่ “สาวสอง” ล่าสุดมี
การนิยามค าใหม่คือ “ผูห้ญิงขา้มเพศ” นฤพนธ์  ดว้งวิเศษอธิบายความแตกต่างของค าวา่ “กะเทย” 
“สาวประเภทสอง” และ “ผูห้ญิงขา้มเพศ” โดยมองวา่ ค  า 3 ค  าน้ีถูกนิยามโดยเก่ียวโยงกบัระดบัความ
มากนอ้ยของ “ความเป็นผูห้ญิง” 



 9  

ค าวา่ “กะเทย” คือ กลุ่มท่ีลกัษณะของการเป็นเพศชายท่ีขาดตกบกพร่อง หรือพฤติกรรมท่ี “ไม่ใช่
ชาย” กะเทยจึงเป็นภาพบิดเบ้ียวของความเป็นชายเน่ืองจากมีลกัษณะของความเป็นหญิงเจือปนอยู ่
คุณลกัษณะน้ีท าให้กะเทยมีทั้งความเป็นชายและความเป็นหญิง แต่ก็มีสภาพท่ี “ไม่ใช่ชายไม่ใช่
หญิง” ด ารงอยู ่พฤติกรรมของกะเทยจึงมีลกัษณะท่ีคร่ึงๆ กลางๆ เพราะสรีระของกะเทยยงัคงเป็น
ชาย เช่น มีกลา้ม มีขนหนา้แขง้ มีเสียงหา้ว มีหนวดเครา ผวิหยาบ ฯลฯ แต่กิริยาท่าทางของกะเทยจะ
คลา้ยผูห้ญิง เช่น เดินบิดสายสะโพก จีบปากจีบคอ กระตุง้กระต้ิง ไวผ้มยาว แต่งหน้าทาปาก  ใส่
เส้ือผา้ผูห้ญิง ฯลฯ ลกัษณะชายปนหญิงท าใหก้ะเทยกลายเป็นความตลกขบขนั ความแปลกหรือส่ิงท่ี
อยู่นอกกฎเกณฑ์ ในขณะท่ีค าว่า “สาวประเภทสอง” คือ กลุ่มท่ีพยายามจะเรียนรู้เทคนิคในการ
ปรับเปล่ียนสรีระเพศชายให้หายไปและสร้างรูปร่างแบบผูห้ญิงเขา้มาแทน เช่น กินฮอร์โมนเพศ 
การท าศลัยกรรม ฯลฯ โดยมีเป้าหมายคือ การท าลายสรีระแบบเพศชายและสร้างสรีระแบบเพศหญิง
ข้ึนมา  ค  านิยามว่า “สาวประเภทสอง” น้ีท าให้กะเทยรู้สึกเขา้ใกล้ความเป็นหญิงมากข้ึนในแง่น้ี 
ความเป็นชายไม่ใช่ส่วนผสมท่ีด ารงอยู่กบัความเป็นหญิงอีกต่อไป แต่มนัจะเป็นความแปลกแยก 
หรือเป็นส่ิงท่ีไม่มีค่า ในขณะท่ีกลุ่ม “ผู้หญิงข้ามเพศ” เช่ือวา่ตนเองคือ “ผูห้ญิง” ท่ีเกิดมาในร่างกาย
ท่ีผิด (ร่างชาย) หรือเป็นผูห้ญิงท่ีถูกขงัอยู่ในร่างชาย พวกเธอเช่ือว่าพวกเธอเป็นโรคชนิดหน่ึงท่ี
ต้องการการรักษา นั่นก็คือ การผ่าตัดแปลงเพศเพื่อให้ร่างกายและจิตใจเป็นหญิงตรงกัน และ
เรียกร้องให้ได้รับสิทธิและหน้าท่ีเหมือนผูห้ญิงคนหน่ึง อตัลกัษณ์ของผูห้ญิงขา้มเพศ วางอยู่บน
ความเช่ือท่ีวา่เป็นผูห้ญิงท่ีเกิดมาในร่างชายเป็นอาการผดิปกติทางเพศท่ีเรียกวา่ “โรคสลบัเพศ” กลุ่ม
ท่ีเช่ือตามทฤษฏีน้ีจะมองวา่ “ความเป็นหญิง” ของตนไม่ไดเ้กิดจากการแต่งกายเป็นหญิง แต่จะติด
ตวัมาตั้งแต่ก าเนิด และคิดว่าตนเองไม่ใช่ “กะเทย” หรือ “สาวประเภทสอง” รวมทั้งการแปลงเพศ
ไม่ใช่การสร้างความเป็นหญิง แต่เป็นการรักษาโรคให้หายขาด ความเช่ือดงักล่าวสะทอ้นให้เห็นวา่
การให้ความหมายของการเป็นหญิงของกะเทยไม่ไดมี้เพียงแบบเดียว และนิยามท่ีต่างกนัก็จะท าให้
เกิดการสร้างอตัลกัษณ์กะเทยท่ีต่างกนัดว้ย  (นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2557: 4-5) 

การนิยามอตัลกัษณ์ท่ีแตกต่างกนัแมใ้นทางปฏิบติัอาจจะไม่ไดใ้ช้เรียก หรือแบ่งแยกเช่นนั้นอย่าง
แน่น่ิงตายตวัเสียทีเดียว แต่อย่างน้อยก็ท าให้เราไม่มองอตัลักษณ์กะเทยอย่างเหมารวมหรือเป็น
เอกภาพ เม่ือยอ้นกลบัไปท่ีบทสนทนาตอนตน้ระหวา่งพรรณอุมาและเพื่อนท่ีสะทอ้นการให้คุณค่า
และการยอมรับท่ีรูปลกัษณ์ภายนอก  กะเทยท่ีสวยและเหมือนผูห้ญิงจะได้รับการช่ืนชมยอมรับ
มากกวา่กะเทยท่ีมีรูปลกัษณ์ความเป็นชายปนหญิง แต่เส้นทางของการไปสู่ “ความสวยและเหมือน
ผูห้ญิง” ก็มีตน้ทุนท่ีสูงและอาจตอ้งใชค้วามอดทนพยายามมาก ดงันั้น มิติทางเศรษฐกิจ การบริโภค
สมยัใหม่และอตัลกัษณ์กะเทยจึงเป็นเร่ืองท่ีสัมพนัธ์กนั 
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กะเทยชนชั้นกลางในเมืองก็อาจจะมีทุนทางเศรษฐกิจและทุนทางวฒันธรรมสูงกว่ากะเทยชนชั้น
แรงงานหรือกะเทยในชนบทซ่ึงก็อาจจะท าให้มีโอกาสในหลายด้านมากกว่า เช่น อ านาจทาง
เศรษฐกิจท่ีท าให้กะเทยชนชั้นกลางในเมืองสามารถเขา้ถึงการบริโภคความงามไดม้ากกวา่ก็ท  าให้
ความฝันหรือความปรารถนาท่ีจะมีรูปร่างหนา้ตาสวย/เหมือนผูห้ญิงเป็นไปไดม้ากกวา่ เป็นตน้ 

ในขณะท่ีกะเทยในชนบทมีภาพลกัษณ์ท่ีเป็นผูช้ายท่ีมีพฤติกรรมเหมือนหญิงยงัคงท างานในไร่นา 
ใชแ้รงงานแบกหาม จบัจอบจบัเสียมขุดดิน ตกัน ้ า ท าให้สรีระเพศชายด ารงอยูอ่ยา่งชดัเจน ลกัษณะ
การท างานท่ีตอ้งใช้แรงเช่นน้ีไม่เอ้ือให้กะเทยมีเวลามาทะนุถนอมผิวพรรณเหมือนกบัคนท่ีอยู่ใน
เมืองและไม่ตอ้งใช้แรงงาน กะเทยเกษตรกรจึงยงัคงมีร่างกายเป็นชาย ซ่ึงบางคนก็อยูกิ่นกบัผูห้ญิง
และมีลูกเสียดว้ยซ ้ า เราจึงจะเห็นว่าเง่ือนไขของการประกอบอาชีพและฐานะทางเศรษฐกิจจะมีผล
ท าให้กะเทยเกษตรกร/ชนชั้นแรงงานไม่มีเวลาท่ีจะสร้าง “ความเป็นหญิง” ของตนให้สวยงามตาม
อุดมคติ เพราะชีวิตประจ าวนักะเทยกลุ่มน้ีไม่ไดแ้ต่งหญิง ยกเวน้แต่การไวผ้มยาว กะเทยแรงงานจะ
แต่งหญิงในโอกาสพิเศษเช่น งานวดัหรืองานหมอล า (พรเทพ แพรขาว 2555 อา้งใน นฤพนธ์ ดว้ง
วเิศษ 2557: 4) ดว้ยเง่ือนไขทางสังคมและเศรษฐกิจท าใหก้ะเทยแรงงานในชนบทถูกลอ้เลียนดว้ยค า
วา่ “กะเทยควาย” (นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ  2557: 4) คุณลกัษณะของกะเทยท่ีมีความเป็นชายปนกบัความ
เป็นหญิงน้ี จึงท าใหพ้วกเธอกลายเป็นตวัตลกและแปลกในสายตาของคนทัว่ไป 

พรเทพช้ีวา่ ดว้ยขอ้จ ากดัทางดา้นเศรษฐกิจและลกัษณะของการท างานท่ีเป็นงานในภาคเกษตรท าให้
กะเทยในชนบทอีสานมีรูปลกัษณ์ความเป็นชายมากกว่าความเป็นหญิง จะมีการแต่งหน้าทาปาก 
สวมเส้ือผา้ผูห้ญิงและไวผ้มยาวแต่รูปร่างยงัคงเป็นผูช้าย มีกลา้ม แข็งแรงก าย  า และด ารงบทบาททั้ง
ผูช้ายและผูห้ญิงควบคู่กนัไป กะเทยชนบทอีสานก็ มองวา่การเป็นเกษตรกร ท่ีตอ้งเล้ียงววัเล้ียงควาย 
ท าไร่ ท านาของตนเองท าให้ตนไม่มี “ความสวย” และการท างานใช้แรงก็ไม่เอ้ือให้พวกตนแต่ง
สวยงาม    (พรเทพ แพรขาว 2556) ถึงกระนั้ น ก็ไม่อาจสรุปเหมารวมได้ว่า “ชนชั้ น” จะเป็น
ตวัก าหนดหรือเป็นตวัสะทอ้นใหเ้ห็นความแตกต่างของอตัลกัษณ์กะเทย เพราะปัจจุบนัก็มีกะเทยชน
ชั้นแรงงานจ านวนไม่น้อยท่ีเขา้ถึงอ านาจทางเศรษฐกิจ สามารถบริโภคความงามไดแ้บบกะเทยชน
ชั้นกลาง เหมือนดงักะเทยโรงงานในงานศึกษาช้ินน้ี 

งานช้ินน้ีผูเ้ขียนสนใจศึกษาชีวิตของกลุ่มกะเทยชนชั้นแรงงานท่ีอพยพจากชนบทอีสานเขา้มา
ท างานในเมือง แต่ทว่าท่ีผ่านมาเราจะเห็นว่าพื้นท่ีอาชีพในเมืองก็ใช่จะเปิดกวา้งมากนักส าหรับ
กะเทยชนบท หลายคนท่ีเง่ือนไขเร่ืองความเป็นเพศ ทุนทางวฒันธรรมหรือระดบัการศึกษาท่ีน้อย 
ฐานะทางเศรษฐกิจท่ีไม่ดีและรูปร่างหน้าตาท่ีไม่สะสวยเหมือนผูห้ญิงท าให้เธอเขา้ไม่ถึงงานดีๆ 
หรือพื้นท่ีอาชีพของกะเทยอยา่งนางโชว ์ช่างเสริมสวย ฯลฯ พวกเธอจ านวนมากก็ตอ้งไปเป็นลูกจา้ง



 11  

ท่ีได้รับค่าจา้งถูกและไม่มัน่คงอยู่ตามร้านอาหาร ผบับาร์ ร้านคาราโอเกะ เป็นแม่บ้าน ฯลฯ แต่
ปรากฏการณ์ท่ีน่าสนใจคือ ปัจจุบนัพบวา่กะเทยสามารถเขา้ไปท างานโรงงานในนิคมอุตสาหกรรม
แถบภาคตะวนัออก ซ่ึงก็มีกะเทยจากชนบทอีสานจ านวนมากเข้าไปท างานฝ่ายผลิตในโรงงาน
อุตสาหกรรม 

1.2 ทีม่ำและควำมส ำคัญของปัญหำ 

การพฒันาไปสู่ความทนัสมยัในรอบ 4 ทศวรรษท่ีผา่นมาในภูมิภาคอีสานยงัผลใหเ้กิดการอพยพของ
ผูค้นไปท างานยงัต่างท่ีต่างถ่ิน ท่ีผา่นมาในกระบวนการอพยพยา้ยถ่ินของแรงงานอีสาน กลุ่มคนท่ี
มกัไม่ค่อยถูกพูดถึงหรือศึกษากนัก็คือกลุ่มคนขา้มเพศท่ีเคยอาศยัใชชี้วิตอยูใ่นชนบทอีสานแต่คร้ัน
กระแสการพฒันาก็ไดพ้ดัพาพวกเขา/และเธอออกจากหมู่บา้นชนบทอีสานไปอยูใ่นเมือง ไปท างาน
ต่างท่ีต่างถ่ินเช่นกนั 

การอพยพยา้ยถ่ินของคนอีสานส่วนหน่ึงเป็นผลมาจากการพฒันาอุตสาหกรรมในประเทศไทยท่ีหนั
มาเน้น ส่ งเส ริมการผลิต เพื่ อการส่ งออกในช่วงปี  พ .ศ . 2528 ส่ งผลให้ เกิดการลงทุนใน
ภาคอุตสาหกรรมจ านวนมาก จ านวนโรงงานเพิ่มมากข้ึนพร้อมๆ กบัความตอ้งการแรงงานท่ีเพิ่ม
สูงข้ึน ส่งผลใหโ้ครงสร้างแรงงานในประเทศไทยเปล่ียนแปลงไป แรงงานในภาคเกษตรกรรมกลาย
ไปเป็นแรงงานในภาคอุตสาหกรรมเพิ่มมากข้ึน ดงัจะเห็นไดจ้ากตวัเลขท่ีเพิ่มมากข้ึนของคนงานใน
โรงงานอุตสาหกรรม จากสถิติในช่วงปี 2500 ภาคอุตสาหกรรมจา้งแรงงานจ านวนร้อยละ 4.2 ของ
ประชากรวยัท างานทั้งหมด ต่อมาในปี 2537 เพิ่มข้ึนเป็นร้อยละ 15.8 จากนั้นจ านวนแรงงานท่ีเขา้สู่
ภาคอุตสาหกรรมก็เพิ่มข้ึนเป็นทวคูีณในช่วง 10 ปี เพิ่มจาก 2 ลา้นคน ในปี 2529 เป็น 4 ลา้นคนในปี 
2539 (Suchada 2000: 62) การขยายตวัอยา่งรวดเร็วในภาคอุตสาหกรรมในช่วงนั้น ท าให้ตอ้งขยาย
พื้นท่ีจากกรุงเทพฯและปริมณฑลไปสู่ภูมิภาคในช่วงแผนพฒันาเศรษฐกิจแห่งชาติฉบบัท่ี 5 ท่ีเน้น
กระจายความเจริญไปสู่ภูมิภาค ท าใหภ้าคตะวนัออกกลายเป็นพื้นท่ีอุตสาหกรรมภายใตโ้ครงการอีส
เทิร์นซีบอร์ดในช่วงปี 2524 เป็นตน้มา เกิดนิคมอุตสาหกรรม โรงงานอุตสาหกรรม ทุนขา้มชาติเขา้
มาตั้งฐานการผลิตในพื้นท่ีชายฝ่ังทะเลภาคตะวนัออกจ านวนมาก โดยเฉพาะจงัหวดัระยองจนถูก
ขนานนามวา่เป็น “เมืองทองแห่งภาคตะวนัออก” 

ความตอ้งการแรงงานฝ่ายผลิตจ านวนมาก และกระบวนการท างานของทุนนิยมท่ีมีลกัษณะยืดหยุน่
มากข้ึน กลายเป็นเง่ือนไขน าไปสู่การเกิดข้ึนของคนงานท่ีมีอตัลกัษณ์ขา้มเพศในโรงงาน อย่างเช่น 
กระบวนการจา้งงานท่ียดืหยุน่ กระบวนการท างานและการผลิตท่ีตอ้งการความยืดหยุน่ เง่ือนไขและ
บริบทในพื้นท่ีนิคมอุตสาหกรรมเป็นพื้นท่ีซ่ึงอตัลกัษณ์ขา้มเพศสามารถแสดงออกได ้หลายๆ พื้นท่ี
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ทั้งในและนอกโรงงาน จึงท าให้เกิดปรากฏการณ์ท่ีเราเห็นคือกะเทยจากชนบทอีสานหลัง่ไหลเขา้มา
ท างานในนิคมแถบภาคตะวนัออกเพิ่มมากข้ึน พื้นท่ีสังคมนิคมอุตสาหกรรมมีส่วนสัมพนัธ์ต่อการ
สร้างและแสดงออกซ่ึงตวัตนของกะเทยจากชนบทอีสาน 

ในขณะเดียวกนั การเคล่ือนยา้ยจากชนบทอีสานมาอยู่ในสังคมนิคมอุตสาหกรรมก็ท าให้พวกเธอ
ตอ้งปรับตวัและสร้างตวัตนใหม่เน่ืองจากตอ้งเผชิญกบัชุดความคิดบางอย่างท่ีให้คุณค่าและช่ืนชม
กะเทยท่ี “สวยและเหมือนผูห้ญิง” ร่างกายท่ีมีความเป็นชายปนหญิงของกะเทยชนบทอีสานเม่ือเขา้
มาอยูใ่นสังคมเมืองจะถูกมองดว้ยความตลกขบขนั  ซ่ึงการท าให้พวกเธอกลายเป็นตวัตลกอาจถือได้
วา่เป็นความรุนแรงรูปแบบหน่ึง รศ.ดร. ชลิดาภรณ์  ส่งสัมพนัธ์ ให้ความเห็นใน รายการ “ท่ีน่ี Thai 
PBS” ช่วง “คิดยกก าลงัสอง” เม่ือวนัท่ี 12 มิถุนายน 2556 วา่ “ดูเหมือนสังคมไทยจะประนีประนอม
ต่อคนท่ีมีความหลากหลายทางเพศ เราไม่เคยไล่ฆ่า ไล่ทุบตีคนท่ีมีความหลากหลายทางเพศ เรา
ไม่ไดใ้ชค้วามรุนแรงทางตรง แต่เราใชว้ิธี ‘ข า’ คือคนท่ีมีความหลากหลายทางเพศกลายเป็นตวัตลก
ให้คนขบขนั ล้อเล่น ซ่ึงเร่ืองตลกขบขนัมนักลบัไม่ตลกส าหรับคนท่ีถูกท าให้กลายเป็นตวัตลก 
กลายเป็นวา่คนท่ีมีความหลากหลายทางเพศในสังคมไทยเผชิญกบัการถูกรังแกในรูปแบบท่ีต่างจาก
ท่ีอ่ืน ซ่ึงนับว่าเป็นรูปแบบความรุนแรงแบบหน่ึง แต่เป็นความรุนแรงท่ีแสดงออกในรูปแบบของ
การท าให้เป็นเร่ืองตลกข าขนั” (ไทยพีบีเอส 12 มิ.ย. 56) ในแง่น้ีจะเห็นได้ว่า ความรุนแรงจึงอาจ
ไม่ไดจ้  ากดัวงเฉพาะเพียงความรุนแรงท่ีกระท าต่อร่างกายเท่านั้น การลดทอนถือผูอ่ื้นลงเป็นเพียง
วตัถุท่ีถูกกระท านั้ นอาจกระท าได้ทั้ งต่อร่างกาย (body) ของเขา และต่อตวัตน (self) ของเขา ถ้า
ร่างกายคือมิติท่ีเป็นกายภาพ ตวัตนก็คือมิติท่ีเป็นความคิด ความรู้สึก อยา่งศกัด์ิศรี ความภาคภูมิใจ
หรืออตัลกัษณ์ของคน การ “ท าร้าย” ผูอ่ื้นจึงหมายรวมถึงการท าร้ายท่ีร่างกายและ/หรือตวัตนของเขา
ก็ได ้โดยท่ีเขาตอ้งรับผลของการกระท าน้ีอยา่งไม่เตม็ใจ (ชยัวฒัน์ สถาอนนัต ์2551) 

จึงเป็นท่ีน่าสังเกตวา่เป็นไปไดห้รือไม่วา่ เป็นเพราะสังคมไทยไม่ไดมี้กฎหมายลงโทษหรือมีการใช้
ความรุนแรงท าร้ายร่างกายกับคนข้ามเพศและคนรักเพศเดียวกัน แต่ความรุนแรงแฝงอยู่ใน
ชีวิตประจ าวนัในรูปแบบของการท าให้กลายเป็นตวัตลก กลายเป็นเร่ืองตลก ไม่ว่าจะเป็นในส่ือ
โฆษณา ละคร ภาพยนตร์ เพลง ฯลฯ เพราะฉะนั้นการเคล่ือนไหวจึงไม่ได้ออกมาในรูปของการ
รวมกลุ่มเดินขบวน การประทว้ง หากแต่เป็นการพยายามสร้างการยอมรับในระดบัชีวติประจ าวนั 

Judith Butler เคยเสนอแนวคิดส าคัญเร่ือง “Recognition” and “Gendered Violence” เพื่ออธิบาย
ความสัมพนัธ์ระหวา่ง “Self” และ “Other’s Interpretations” กล่าวคือ มนุษยแ์สวงหาการยอมรับ ซ่ึง
การจะไดรั้บการยอมรับนั้น ผูอ่ื้นตอ้งสามารถเขา้ใจตวัคุณ และการท่ีผูอ่ื้นจะเขา้ใจในคนคนนั้นได ้
ปัจเจกก็จะตอ้งลงรอยกบับรรทดัฐานทางสังคมท่ีมนัเป็นตวัก าหนดอตัลกัษณ์และชุมชน (Identity 
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and Community) ให้ปัจเจกเสียก่อน ซ่ึงหากปัจเจกเกิดไม่ลงรอยกบับรรทดัฐานทางวฒันธรรมท่ี
ไดรั้บการยอมรับ (Accepted Cultural Norms) ท่ีคอยบอกวา่อะไรคือ “ผูช้าย” อะไรคือ “ผูห้ญิง” ก็จะ
เกิดส่ิงท่ีเรียกว่า “Gendered Violence” (Butler 2004 อ้างใน Bischoff 2011: 114-115) ฉะนั้ น อาจ
มองไดว้า่การสร้างความสวยและความเป็นหญิงบนเรือนร่างของกะเทยเป็นการเคล่ือนไหวรูปแบบ
หน่ึงเพื่อให้ได้รับการยอมรับจากสังคม  กะเทยจึงพยายามสร้างตวัตนใหม่ท่ีอิง “ความเป็นหญิง” 
เขม้ขน้มากข้ึนและท าให้มีรูปร่างหนา้ตาท่ีสวยงามเพื่อใหไ้ดรั้บการยอมรับและหลีกเล่ียงการถูกมอง
เป็นตวัตลก หรือ “แปลกประหลาด” งานช้ินน้ีพยายามจะคน้หาวา่ เง่ือนไขและบริบทในสังคมนิคม
อุตสาหกรรมไดน้ าไปสู่การสร้างและแสดงออกซ่ึงตวัตนของกะเทยชนบทอีสานอยา่งไรและเผยให้
เห็นถึงการปรับเปล่ียนหรือสร้างใหม่ตวัตนของกะเทยจากชนบทอีสานท่ีอพยพยา้ยถ่ินเขา้มาเป็น
แรงงานในโรงงานอุตสาหกรรมอยา่งไร 

1.3 วตัถุประสงค์ในกำรศึกษำ 

เพื่อศึกษาถึงการสร้างตวัตนของกะเทยชนบทอีสานในบริบทของการอพยพยา้ยถ่ินจากชนบทอีสาน
เขา้มาท างานในสังคมแห่งใหม่คือ สังคมนิคมอุตสาหกรรมเพื่อท าความเขา้ใจวา่เง่ือนไขและบริบท
ในสังคมนิคมอุตสาหกรรมแห่งน้ีสัมพนัธ์อย่างไรกบัการสร้างและแสดงออกซ่ึงตวัตนของกะเทย
จากชนบทอีสาน เม่ือเขา้มาอยูใ่นสังคมแห่งน้ีพวกเธอไดป้รับเปล่ียนหรือสร้างตวัตนใหม่อยา่งไร 

1.4 ทบทวนงำนศึกษำและแนวคิดทฤษฏีที่เกีย่วข้อง 

ผูว้จิยัไดท้  าการทบทวนแนวคิด ทฤษฏี และงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง โดยจะแบ่งเป็น 4 ประเด็นดงัน้ี  หน่ึง 
ความคิดเร่ืองเพศในสังคมไทยกบัมุมมองต่อเพศนอกกรอบ สอง เปิดมุมมองเร่ือง “ความเป็นเพศ”  
สาม ท าความเขา้ใจอตัลกัษณ์ทางเพศกะเทย  ส่ี ทบทวนแนวคิดวา่ดว้ยเร่ืองตวัตน 

1.4.1 ควำมคิดเร่ืองเพศในสังคมไทยและมุมมองต่อเพศนอกกรอบ  

ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั ความรู้เร่ืองเพศวิถี (Sexuality) ท่ีคนไทยไดรั้บผา่นวาทกรรม
เร่ืองเพศนั้น สร้างให้เกิดคู่ตรงกนัขา้มในความเป็นเพศท่ียึดเอาร่างกายท่ีแตกต่างกนั 
(Anatomically Different Bodies) ความ รู้เร่ือง Sexuality ท่ีท  าให้ เกิดประเภทของ
ร่างกายในเชิงชีววิทยา (Biological Bodies) นั่นก็ คือ “Male” and “Female” และ
ร่างกายในเชิงเพศสภาวะ (Gendered Bodies) นั่นก็คือ “Masculine” and “Feminine” 
และเน่ืองจากในภาษาไทย ไม่มีค  าเรียกท่ีแยกขาดระหวา่ง Sex กบั Gender ดงันั้นการ
แบ่งแยกเพศจึงเป็น “เพศหญิง” และ “เพศชาย” ซ่ึงเป็นการหมายรวมถึง Biological 
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Sex และ Gender Identity ไวด้ว้ยกนั เพราะฉะนั้น “เพศหญิง” จึงหมายถึงทั้ง “Female 
and Feminine” และ “เพศชาย” หมายถึงทั้ง “Male and Masculine” ค าศพัท์ท่ีใช้แทน 
“เพศหญิง-เพศชาย” ได ้ก็คือ “ผูห้ญิง-ผูช้าย” หรือ “หญิง-ชาย” ดงันั้นในภาษาไทย ทั้ง 
Sex, Gendered Identity หรือ Sexuality รวมเป็นค าเดียวคือ “เพศ” (Suchada 2000: 
122-123) เม่ือมนุษยถู์กจดัให้อยูใ่นระเบียบทางความคิดท่ีประกอบดว้ยโครงสร้างทาง
เพศเป็นสองส่วนคือ ชาย-หญิง เท่านั้น บุคคลท่ีไม่มีคุณสมบติัตรงกบัความเป็นชาย-
หญิงในระเบียบโครงสร้างท่ีมีอยู ่จึงถูกจ าแนกใหม่ให้อยูใ่นกลุ่มอ่ืนซ่ึงมีลกัษณะของ
ความเป็นชายขอบของเพศปกติซ่ึงมีอยู่เพียง 2 เพศ ดงันั้นในกรอบทฤษฏีโครงสร้าง 
คนกลุ่มน้ีจึงถูกมองว่าเป็นผูท่ี้มีลกัษณะท่ีก ากวม ไม่แน่นอน สกปรก ขาดมาตรฐาน
ทางศีลธรรม (ตามความหมายของ Mary Douglas) หรือถูกเรียกว่าเป็นปีศาจ (ตาม
ความหมายของ Clifford Geertz) หรือ ไม่เป็นส่ิงท่ีดีพอท่ีจะคิดถึง (good to think) 
(จากกรอบความคิดเร่ือง Totemism ของ Levi Strauss) (พิเชฐ สายพนัธ์ 2544) 

ความพยายามใหรั้ฐชาติกา้วหนา้ตามกระแสความทนัสมยั เช่ือมโยงกบัการสร้างความ
เป็นอารยะทางวฒันธรรม ก่อให้เกิดการปฏิรูปและสร้างประดิษฐกรรมใหม่ข้ึนใน
สังคมอย่างมากมาย อิทธิพลของการพฒันาดงักล่าวมีผลต่อระบบระบอบของความ
เป็นเพศในสังคมไทย กล่าวคือในสมยัรัชกาลท่ี 5 จะท าให้มาตรฐานหลายดา้นของ
สังคมไทยถูกยกระดบัข้ึนตามวถีิของชาติตะวนัตก เกิดความเปล่ียนแปลงระเบียบแบบ
แผนธรรมเนียมต่างๆ ตลอดจนความสัมพนัธ์ระหว่างเพศให้เป็นแบบตะวนัตก ได้มี
พระบรมราชโองการเก่ียวกบัการกวดขนัให้ราษฎรแต่งกายเรียบร้อยเน่ืองในโอกาสท่ี
มีแขกเมืองมาเยอืน และยงัไดอ้อกประกาศหา้มการแต่งกายไม่สมควร ห้ามชายนุ่งหยกั
ร้ัง ห้ามหญิงเปลือยอกหรือห่มผา้ในลกัษณะท่ีไม่ปิดบงัทรวงอก และห้ามเด็กเปลือย
กาย ผูฝ่้าฝืนจะถูกปรับไม่เกิน 10 บาท ต่อมาในสมัยรัชกาลท่ี 6 การรับเอาระบบ
ความหมายทางเพศแบบตะวนัตกมีความเข้มข้นมากข้ึนกว่าในรัชกาลก่อน ระบบ
ความหมายทางเพศในสังคมไทย เร่ืองเพศถูกใชเ้ป็นเคร่ืองมือทางการเมือง เพื่อร้อยเขา้
กบัเร่ืองของศีลธรรมและครอบครัว ประเด็นเร่ืองศีลธรรมทางเพศแบบตะวนัตกเม่ือ
เช่ือมโยงเขา้กับแนวความคิดการพฒันาสังคมไทยสมยันั้นท่ีมองว่า ครอบครัวเป็น
สถาบนัเพาะบ่มความประพฤติทางเพศท่ีเหมาะสม การมีความตอ้งการทางเพศมาก
เกินไปถูกโจมตีว่าท าให้ประเทศชาติไม่พัฒนา (Loos 1999 อ้างใน เปรมปรีดา 
ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 11-12 ) 
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ใน พ.ศ. 2460 พระองค์ยงัทรงโปรดเกล้าฯ ให้ออกพระราชกฤษฎีกาค าน าหน้านาม
สตรี พุทธศักราช 2460 โดยพิจารณาตามฐานะชาติก าเนิด ฐานะทางสังคมและ
สถานภาพการสมรสของสตรี ดังเช่นให้ใช้ค  าว่า นางสาว ส าหรับสตรีท่ียงัโสด
เช่นเดียวกบัท่ีชาวองักฤษเรียกว่า Miss และค าว่า นาง ส าหรับสตรีท่ีแต่งงานแลว้ ซ่ึง
เท่ากับค าว่า Missis ในภาษาอังกฤษ ค าว่า คุณหญิง เท่ากับ Lady ต่อมาในปี 2463 
โปรดเกลา้ให้ตราพระราชกฤษฎีกาวา่ดว้ยค าน าหน้านามเด็ก ก าหนดให้ใช้ค  าวา่ นาย
น้อย ส าหรับเด็กชายท่ีเป็นบุตรข้าราชการชั้ นสัญญาบัตร และนางน้อย ส าหรับ
เด็กหญิง ต่อมายกเลิกพระราชกฤษฎีกาฉบบัน้ี และมีพระบรมราชโองการโปรดเกลา้ฯ 
ให้ ใช้ค  าว่า  เด็กชาย และ เด็กห ญิ ง ก ล่ าวถึ ง เด็ก ท่ีอายุต  ่ ากว่า  15 ต่อมาได้ มี
พระราชบัญญัติขนานนามสกุลในปี พ.ศ. 2456 เพื่อเป็นหลักฐานการสืบเช้ือสาย
ต่อเน่ืองกนัทางบิดาผูใ้ห้ก าเนิด ยิ่งกว่านั้นการแต่งกายเป็นส่ิงท่ีเห็นไดช้ดัในกรณีการ
เลียนแบบอารยะธรรมตามอย่างตะวนัตก ทรงโปรดเกล้าฯ ให้ข้าราชการสตรี
บรรดาศกัด์ิไวผ้มยาว ซ่ึงโดยมากเกล้ามวยอย่างชาวตะวนัตกเพื่อเป็นตัวอย่างแก่
ราษฎรทั่วไป และเปล่ียนจากนุ่งโจงกระเบนเป็นนุ่งซ่ิน ส าหรับงานราตรีสโมสร
ก าหนดใหช้ายแต่งเคร่ืองราตรีสโมสร เส้ือสักหลาดด า หางยาว เช้ิตด าแข็ง อกจีบ ทรง
แนะน าผา่นพระราชนิพนธ์ท่ีตีพิมพล์งในหนงัสือพิมพดุ์สิตสมิตวา่ “ให้สตรีไทยทุกๆ 
ภาคไวผ้มยาว และนุ่งซ่ิน” (จุลจกัรพงษ์, สิริรัตน์ 2538 อา้งใน เปรมปรีดา ปราโมช ณ 
อยุธยา 2546: 13) ท าให้สตรีไทยทั้ งในกรุงและต่างจงัหวดัต่างสนองตามพระราช
ประสงค ์(เปรมปรีดา ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 13) 

ทั้งน้ีความเปล่ียนแปลงดงักล่าวเป็นไปตามแนวคิดเร่ืองสถานภาพของเพศหญิงในการ
แสดงถึงความมีอารยะของประเทศชาติ ชาติท่ีเจริญแลว้เพศหญิงมีสถานภาพท่ีสูงใน
สังคม พระองค์ทรงเปล่ียนแปลงกฎหมายท่ีเก่ียวกบัสัญชาติ และกฎหมายท่ีเก่ียวกบั
ครอบครัว โดยท าให้มีลักษณะท่ีใกล้เคียงกับกฎหมายของชาติตะวนัตกในเร่ือง
พลเมืองและครอบครัว ตวัอย่างเช่นพระราชบญัญติันามสกุล โดยท่ีบุตรถือสัญชาติ
ตามบิดา ภรรยาตอ้งใชน้ามสกุลของสามี เพศหญิงตอ้งมีค าน าหน้าช่ือวา่นางสาวหรือ
นางและเพศหญิงตอ้งใช้นามสกุลของสามีหลงัแต่งงาน (Loos 1999: 108-109 อา้งใน 
เปรมปรีดา ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 13) ส่ิงเหล่าน้ีท าใหค้วามเป็นชาย ความเป็นหญิง
และความเป็นคนอ่ืนดังเช่น กะเทยในสังคมไทยมีความชัดเจนมากข้ึนอย่างเป็น
รูปธรรม โดยมีค่านิยมทางศีลธรรมบางอยา่งอยู่บนฐานของระบบความสัมพนัธ์ทาง
เพศแบบตะวนัตก (เปรมปรีดา ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 13)   



 16  

การแบ่งแยกสัณฐานอาการทางเพศยิ่งปรากฏเด่นชัดมากข้ึนอีกในสมยัจอมพล ป. 
พิบูล-สงครามเรืองอ านาจ พ.ศ. 2481 มีแถลงการณ์ต่อประชาชนชาวไทยวา่ นโยบาย
ส าคญัของรัฐบาลคือการน าประเทศเขา้สู่ความเป็นอารยะ รัฐบาลมีเป้าหมายส าคญัท่ี
จะยกระดบัฐานะของคนไทยให้เจริญรุ่งเรืองทดัเทียมอารยประเทศ ผลจากนโยบาย
สร้างชาติของจอมพล ป. ไดท้  าให้ชายและหญิงมีหนา้ท่ีท่ีแตกต่างกนัอยา่งชดัเจน บุรุษ
มีหน้าท่ีท างานในอาชีพของตนอย่างขยนัขนัแข็ง ทั้งยงัมีภาระหน้าท่ีในการปกป้อง
ชาติให้พน้จากการรุกรานของศตัรู มีการกล่าวเปรียบเทียบว่าบุรุษเป็น ร้ัวของชาติ 
ในขณะท่ีสตรีตอ้งท าหนา้ท่ีในบา้นเรือนของตนให้ดีท่ีสุด ทั้งในการเป็นเมีย แม่ และ
แม่ศรีเรือน รวมทั้งจะตอ้งตบแต่งร่างกายใหมี้ความงดงามสดช่ืน เหมาะสมกบัการเป็น 
ดอกไมข้องชาติ ไม่เพียงแต่บทบาทหนา้ท่ีของชายหญิงท่ีแตกต่างกนัอยา่งชดัเจน ช่ือ ก็
ถือเป็นหน่ึงในคุณลกัษณะของความเป็นหญิงชาย และตอ้งมีความเหมาะสมตามเพศ
ดว้ย รัฐไดพ้ยายามชกัชวนให้ราษฎรเปล่ียนช่ือโดยบุรุษควรจะใช้ช่ือท่ีแสดงถึงความ
กล้าหาญ องอาจ เพื่อให้สอดคล้องกบัการเป็นร้ัวของชาติ เช่นช่ือ เกรียงศกัด์ิ สุรพล  
สุรยุทธ์ ในขณะท่ีสตรีควรจะใช้ช่ือท่ีแสดงถึงความน่ิมนวล อ่อนหวานให้เหมาะสม
กบัการเป็นดอกไมข้องชาติ เช่น ใชช่ื้อ ชวนชม สายหยุด สงวนศรี เป็นตน้ ส าหรับผูท่ี้
ใช้ช่ือกลางๆ ไม่บ่งบอกชัดเจนว่าเป็นหญิงหรือชาย ได้รับการแนะน าให้เปล่ียนช่ือ
ใหม่ให้เหมาะสม โดยเฉพาะขา้ราชการตอ้งปฏิบติัตามนโยบายของรัฐบาลเพื่อเป็น
ตัวอย่างแก่ประชาชนทั่วไป จอมพล ป. ยงัคงพยายามท่ีจะให้คนไทยเลิกนุ่งโจง
กระเบนเปล่ียนมาเป็นกางเกงและกระโปรง ความเปล่ียนแปลงเหล่าน้ีมีความเขม้ขน้
และมีผลต่อประชาชาวไทยทุกคน รัฐบาลมีการประชาสัมพันธ์อย่างต่อเน่ืองทั้ ง
วทิยุกระจายเสียง หนงัสือพิมพ ์ป้ายประกาศต่างๆ รวมทั้งตอ้งแต่งกายให้เรียบร้อยเม่ือ
มาติดต่อราชการ ซ่ึงต่างจากในสมยัรัชกาลท่ี 6 ท่ีทรงเผยแพร่ผา่นงานพระราชนิพนธ์ 
เช่น หนังสือปลุกใจ และอบรมสั่งสอน บทละคร และบทความตามหนังสือพิมพ์ว่า
เป็นเพียงพระราชนิพนธ์ท่ีใครจะท าตามหรือไม่ท าตามก็ได้ การเปล่ียนแปลงในรัช
สมยัของพระองค์จึงจ ากดัอยู่แต่ในแวดวงของชนชั้นสูงเท่านั้น (สุวดี ธนประสิทธ์ิ
พฒันา 2536 อา้งใน เปรมปรีดา ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 14) 

ความชดัเจนระหวา่งความเป็นชายและความเป็นหญิงท่ีเร่ิมมาตั้งแต่ในสมยัรัชกาลท่ี 5 
เป็นการรับมาตรฐานระบบความหมายทางเพศของตะวนัตกเข้ามาปรับใช้กับ
สังคมไทย ถึงแมว้า่วตัถุประสงคข์องการรับเอาระบบความหมายทางเพศในแต่ละสมยั
จะแตกต่างกนั แต่ส่ิงหน่ึงท่ีหลีกเล่ียงไม่ไดคื้อ คนไทยไดค้่อยๆ ซึมซับเอาความหมาย
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เร่ืองเพศแบบตะวนัตกเขา้มาทีละน้อย ความพยายามในการแบ่งแยกความเป็นเพศให้
ชดัเจนผ่านการก าหนดบทบาทหน้าท่ี ค  านิยามระบุสถานภาพทางเพศ จริตมารยาท 
ตลอดจนการแต่งกาย ปัจจยัต่างๆ ดังกล่าวล้วนแล้วแต่เป็นการรับเอาคุณค่าและ
ความหมายภายใตแ้นวคิดการพฒันาให้กา้วไปสู่ความทนัสมยัและมีอารยธรรมทั้งส้ิน 
นับเน่ืองให้เกิดความแตกต่างท่ีเด่นชัด หากบุคคลใดไม่ปฏิบติัตามแนวทางขา้งต้น 
ทั้งน้ีนยัแห่งความเป็นผูไ้ม่เจริญ หรือตวัถ่วงจะประทบับนบุคคลดงักล่าวจนถูกสิทธา
นุมติัหลายระดบัทั้งกดทบัและกีดกนัในท่ีสุด จึงเป็นจุดเร่ิมตน้แห่งมุมมองเร่ืองตวัตนท่ี
เป็นอ่ืนหรือตวัประหลาด  (เปรมปรีดา ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 14-15) 

นอกจากน้ี นฤพนธ์ ด้วงวิเศษ (2554) ให้ภาพว่าแวดวงวิชาการและการศึกษาก็ผลิต
สร้างวาทกรรมความรู้เร่ืองเพศท่ีตอกย  ้าความ “ผิดปกติ” ของเพศท่ีสามอย่างกะเทย 
เกย ์ทอมด้ี การศึกษาในกลุ่มแพทยแ์ละนกัวิทยาศาสตร์ท่ีมุ่งไปท่ีเร่ืองชีววิทยาและมี
การจ าแนกประเภทของพฤติกรรมกะเทยซ่ึงแบ่งออกเป็นสองแบบ คือ กะเทยแทแ้ละ
กะเทยเทียม กะเทยแทห้มายถึงบุคคลท่ีมีอวยัวะและฮอร์โมนเพศชายและหญิงอยูใ่น
คนๆ เดียว ส่วนกะเทยเทียม หมายถึงบุคคลท่ีมีฮอร์โมนเพศชายหรือหญิงอย่างเดียว 
แต่มีอวยัวะสืบพนัธ์ตรงขา้มกบัฮอร์โมน ค าอธิบายดงักล่าวน้ีอาศยัความรู้ทางสรีระ
วิทยาและชีววิทยาจากตะวนัตก แต่นักวิชาการยงัไม่เข้าใจพฤติกรรมกะเทยในเชิง
วฒันธรรม แจ็คสัน เช่ือวา่สาเหตุท่ีเป็นเช่นน้ี เพราะความรู้ทางการแพทยมี์พลงัในการ
อธิบายมากกวา่ความรู้เชิงประวติัศาสตร์และวฒันธรรม กะเทยในสังคมไทยจึงถูกมอง
จากความรู้ทางจิตเวชศาสตร์ ซ่ึงอธิบายวา่กะเทยเป็นผูมี้ความผิดปกติทางจิต บุคคลท่ี
เป็นกะเทยจึงถูกตีตราและถูกรังเกียจ 

การศึกษาอีกลุ่มหน่ึงเป็นการศึกษาพฤติกรรมโฮโมเซ็กช่วลด้วยความคิดแบบ
วิทยาศาสตร์ ซ่ึงเกิดข้ึนหลงัช่วงสงครามโลกคร้ังท่ีสอง โดยนักเรียนไทยท่ีไดทุ้นไป
ศึกษาต่อประเทศสหรัฐอเมริกาน าแนวคิดทฤษฏีตะวนัตกมาอธิบายพฤติกรรมโฮโม
เซ็กช่วล การศึกษามุ่งท่ีจะต าหนิเกยแ์ละพฤตกรรมโฮโมเซ็กช่วลในฐานะเป็นส่ิงท่ี
ท าลายศีลธรรมและวฒันธรรมอนัดีงามของชาติ อนัน าไปสู่การก่ออาชญากรรมทาง
เพศได้มากข้ึน พฤติกรรมโฮโมเซ็กช่วลกลายเป็นปัญหาสังคมท่ีถูกพูดถึงอย่าง
แพร่หลายในช่วงทศวรรษ 1980 นกัวิชาการไทยจ านวนมากต่างหวัน่วิตกว่าเยาวชน
ไทยก าลงัมีพฤติกรรม “รักร่วมเพศ” ซ่ึงเป็นเร่ืองท่ีไม่ดี จนท าให้นักวิชาการออกมา
โจมตีและต่อตา้นรายการโทรทศัน์และส่ือทั้งหลายท่ีน าเสนอพฤติกรรมเกยแ์ละกะเทย 
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รวมทั้งช้ีวา่ปัญหาครอบครัวมีผลต่อการเป็นเกยแ์ละกะเทยของลูก นกัวิชาการกลุ่มน้ี
เรียกร้องใหส้ังคมป้องกนัเยาวชนจากการแสดงพฤติกรรมโฮโมเซ็กช่วล 

จะเห็นวา่การสร้างวาทกรรมโฮโมเซ็กช่วลวา่เป็นความ “เส่ือมทราม” ถูกสร้างข้ึนเม่ือ
วทิยาศาสตร์การแพทยต์อ้งการพิสูจน์วา่ สาเหตุของโฮโมเซ็กช่วลมาจากความผิดปกติ
ของฮอร์โมนและระบบประสาท ท าให้นกัวิชาการหลายคนเช่ือวา่ความบกพร่องทาง
ร่างกายคือสาเหตุของการเป็นโฮโมเซ็กช่วล กระบวนทศัน์แบบวิทยาศาสตร์น้ีไดค้ลืบ
คลานไปสู่สังคมศาสตร์ท าให้มีการอธิบายวา่การเป็นเกยเ์ป็นผลมาจากการเล้ียงดู มอง
พฤติกรรมโฮโมเซ็กช่วลเป็นความเส่ือมเสีย กรอบความคิดน้ีจึงเป็นการบ่งช้ีสาเหตุ
เพื่อท่ีจะหาหนทางเยยีวยาแกไ้ข (นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ  2554: 4) 

กลุ่มจิตแพทยแ์ละนักจิตวิทยาจะเป็นผูมี้บทบาทส าคญัในการสร้างความรู้ เก่ียวกบั
พฤติกรรมโฮโมเซ็กช่วล ซ่ึงมีการแปลเป็นภาษาไทยว่า “รักร่วมเพศ” ความรู้น้ีท าให้
เกิดการอธิบายเกย ์กะเทย ทอมด้ี เป็นพฤติกรรมเบ่ียงเบนทางเพศและเป็นปัญหาสังคม 
รวมทั้ งเช่ือว่าพฤติกรรมเหล่าน้ีเป็นผลมาจากการรับอิทธิพลตะวนัตก มิใช่เป็น
พฤติกรรมท่ีเคยมีมาก่อน ความเขา้ใจน้ีถูกอธิบายร่วมกบัความเช่ือเร่ืองกรรมในพุทธ
ศาสนาว่าเกย ์กะเทย ทอมด้ี เป็นคนท่ีมีกรรมมาแต่ชาติก่อน ชาติน้ีจึงเกิดมาผิดเพศ 
ความรู้ทางจิตเวชศาสตร์และพุทธศาสนาน าไปสู่การสร้างวาทกรรม “ผิดเพศ” และ 
“ผิดธรรมชาติ” เป็นความรู้กระแสหลกัท่ีสร้างมายาคติให้กบักลุ่มเกย ์กะเทย ทอมด้ี 
(นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2555)  

จะเห็นว่าการรับเอาแนวความคิดและวฒันธรรมแบบตะวนัตกเขา้มาไม่ว่าจะเป็นใน
ดา้นของการเมืองและวฒันธรรมในสมยัจอมพล ป. ท่ีพยายามจะท าให้สยามมีความ
เป็นอารยะประเทศทัดเทียมกับประเทศตะวนัตก หรือ การรับเอาความรู้จากชาติ
ตะวนัตกเข้ามาล้วนท าให้ความคิดเร่ืองความเป็นเพศถูกแบ่งแยกขั้ วอย่างชัดเจน
ระหวา่งหญิงชาย แต่ในขณะเดียวกนัผูท่ี้ไม่มีสัณฐานอาการทางเพศตามคุณลกัษณะท่ี
สังคมเขา้ใจ ก็จะถูกมองว่า “ผิดปกติ” “แปลกประหลาด” และเป็นปัญหาสังคม ใน
ส่วนต่อไปเป็นส่วนท่ีจะช้ีให้เห็นถึงการมองความเป็นเพศนอกกรอบในมุมมองอ่ืนๆ ท่ี
หลุดพน้ไปจากค าอธิบายว่าด้วยเร่ืองของ “ความเบ่ียงเบนทางเพศ” “ความผิดปกติ”  
“ความวกิลจริต” 
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1.4.2 เปิดมุมมองเร่ืองของ “ควำมเป็นเพศ” 

ท่ีผ่านมา  ในวงนกัวิชาการไดถ้กเถียงกนัถึงเร่ือง “เพศ (Sex)”, “เพศสภาพ (Gender)” 
และ “เพศวิถี (Sexuality)”  กันมาโดยตลอด บางสายมองว่า “เพศสภาพ” นั้ นถูก
ก าหนดโดยปัจจยัทางดา้นชีววิทยา (Biological Determinism) ไม่วา่จะเป็นพฤติกรรม,  
รสนิยมทางเพศ และความสัมพนัธ์แบบรักต่างเพศ ต่างก็เป็นเร่ืองท่ีธรรมชาติก าหนด 
ในขณะท่ีบางสายอยา่งเช่น สาย Social Constructionism มองวา่ “เพศสภาพ”  มิใช่ส่ิง
ท่ีถูกก าหนดโดยปัจจยัทางชีวภาพอยา่งเดียวเท่านั้น แต่เป็นผลพวงมาจากกระบวนการ
หล่อหลอมทางสังคม (Socialization) หรือเกิดจากการประกอบสร้างทางสังคม (Social 
Construction)  นัน่เอง 

นกัวิชาการสาย Biological Determinism เช่ือว่า ความแตกต่างทางดา้นชีวภาพ ส่งผล
ให้เกิดความต่างทางด้านพฤติกรรมระหว่างเพศหญิงกบัเพศชาย  โดยเฉพาะปริมาณ
ฮอร์โมนบางชนิดท่ีมีไม่เท่ากนัภายในร่างกายของทั้งเพศหญิงและเพศชายอย่างเช่น  
การเช่ือวา่สาเหตุท่ีเพศชายมีพฤติกรรมท่ีกา้วร้าวกวา่เพศหญิงเน่ืองจากในร่างกายของ
เพศชายมีปริมาณ Testosterone มากกวา่เพศหญิง เป็นตน้ 

ซ่ึงการกล่าวอา้งเช่นนั้นจะหมายความวา่ เด็กผูช้ายและเด็กผูห้ญิงในวยัก่อนเจริญพนัธ์ุ 
(Pre-pubescent Boys and Girls) (เป็นวยัท่ียงัไม่มีการผลิตฮอร์โมนบางชนิด หรือ
อาจจะมีแต่ในปริมาณท่ีน้อยพอ ๆ กนั) ก็น่าจะไม่มีพฤติกรรมก้าวร้าวเหมือน ๆ กนั
เช่นนั้นหรือ? แต่ทวา่งานวิจยัหลายช้ินกลบัพบวา่ ในช่วงก่อนวยัเจริญพนัธ์ุ เด็กผูช้ายก็
มกัมีความกา้วร้าวกวา่เด็กผูห้ญิง  เช่นเดียวกบัช่วงวยัหมดประจ าเดือนของเพศหญิง ซ่ึง
จะเป็นช่วงท่ีฮอร์โมน Estrogen and Progesterone  ลดระดบัลงจนแทบจะเหลือน้อย
กว่าเพศชาย แต่ก็ยงัไม่พบหลกัฐานเชิงประจกัษ์ว่า จะมีชายวยัชราคนใด ท่ีมี “ความ
เป็นหญิง (Feminine)” มากกวา่ หญิงวยัชราอยูดี่ (Hoyenga and Hoyenga 1979 อา้งใน  
Andersen 2006) 

เม่ือเป็นเช่นนั้นแล้ว เรายงัจะกล่าวอ้างได้อีกหรือไม่ว่า ความต่างทางด้านชีววิทยา 
โดยเฉพาะความต่างของชนิดและระดบัของฮอร์โมนในร่างกายมนุษยเ์ป็นปัจจยัส าคญั
ปัจจยัเดียวท่ีก าหนดความต่างทางดา้นพฤติกรรม  มาถึงตรงน้ี ดูเหมือนวา่ขอ้เสนอของ
นักวิชาการสาย Biological Determinism อาจจะไม่เพียงพอต่อการอธิบายเพศสภาพ 
และมีจุดอ่อนใหน้กัวิชาการในสายอ่ืนไดว้พิากษว์ิจารณ์ เพราะการอา้งถึงแต่ปัจจยัทาง
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ชีววิทยาเท่านั้น อาจท าให้มองไม่เห็นความซับซ้อนของรูปแบบของพฤติกรรมมนุษย ์
รวมถึงมองขา้มตวัแปรอ่ืน ๆ ท่ีอาจส่งผลต่อพฤติกรรมของมนุษยอี์กดว้ย 

ในสายตาของนักวิชาการสาย Social Constructionism  มองว่าเน่ืองจากมนุษยไ์ม่ได้
เกิดมา และใชชี้วิตบนโลกใบน้ีเพียงล าพงัแต่เกิดข้ึนมาท่ามกลางสังคมและวฒันธรรม
ชุดหน่ึง ๆ   ซ่ึงเป็นปัจจยัส าคญัในการหล่อหลอมตวัตนของพวกเขา  ดงันั้น ทศันคติ
ทางวฒันธรรม (Cultural Attitude) ของคนในสังคมนั้น ๆ ต่อเร่ืองเพศจึงเป็นเคร่ืองน า
ทาง (indicator) ท่ี ก าหนดทิศทางของการกลายไป เป็น เพศใด เพศห น่ึง  และ
กระบวนการหล่อหลอมเพศสภาพ (Gender Socialization) ก็จะกระท าผา่นสถาบนัทาง
สังคม (Social Institutions) เช่น ครอบครัว  โรงเรียน  เพื่อน และเป็นกระบวนการท่ี
กระท าอยา่งต่อเน่ืองตลอดช่วงชีวติตั้งแต่เกิด จนกระทัง่แก่ชรา 

Andersen  พยามยามช้ีให้เห็นวา่ “เพศสภาพ” กบั “เพศวิถี” ไม่ใช่ส่ิงท่ีหลุดไปจากการ
ถูกก าหนดและควบคุมจากสังคมและวฒันธรรม และทั้งสอง ก็มีความสัมพนัธ์กนัแบบ
วิภาษวิธี (Dialectical Relationship) กล่าวคือ ความคิด ค่านิยม ทศันคติเก่ียวกับเร่ือง 
“เพศสภาพ” เป็นตัวไปก าหนด “เพศวิถี” ในขณะเดียวกัน ความเช่ือ ความเข้าใจ
เก่ียวกบั “เพศวิถี” ก็เป็นตวัไปก าหนดการก่อรูปของเพศสภาพ เช่น  ในสังคมแบบรัก
ต่างเพศ “เพศวิถี” ท่ีเหมาะสมและถูกตอ้ง จะตอ้งเป็นความสัมพนัธ์แบบรักต่างเพศ 
(heterosexuality) เท่านั้น และความเช่ือลกัษณะน้ีก็เป็นตวัไปก าหนดให้เกิดการหล่อ
หลอมทางสังคมให้คนตอ้งมีเพศวิถีแบบรักต่างเพศ หากมีเพศวถีิแบบรักเพศเดียวกนัก็
จะถือว่าเบ่ียงเบนทางเพศ (Andersen 2006)  ดงัท่ี ซีโมน เดอร์ โบววัร์  นักสตรีนิยม
ชาวฝร่ังเศสได้กล่าวไวใ้นงานเร่ือง The Second Sex ว่า “คน ๆ หน่ึงไม่ได้เกิดมาเป็น
ผูห้ญิง แต่ถูกท าให้กลายไปเป็นผูห้ญิง” ซ่ึงสะทอ้นให้เห็นไดอ้ยา่งชดัเจนวา่ พลงัทาง
สังคมและวฒันธรรมเป็นปัจจยัส าคญัท่ี “กรอบ (shape)” ให้มนุษยก์ลายไปเป็นเพศใด
เพศหน่ึง 

แนวคิดสาย Social Constructionism ไดเ้ปิดมุมมองให้เห็นความซบัซ้อนในการก่อรูป
ของเพศสภาพ (Gender Formation) ท่ีมิได้ถูกก าหนดโดยปัจจยัทางชีววิทยาแต่เพียง
อย่างเดียว แต่เกิดจากกระบวนการหล่อหลอมทางสังคม ท่ีถ่ายทอดผ่านสถาบนัทาง
สังคม ตวัอย่างท่ีแสดงให้เห็นไดช้ดัเจนถึงความสัมพนัธ์ท่ีมีอิทธิพลส่งผลต่อกนัและ
กนัระหว่างวฒันธรรมและชีววิทยา ในการก าหนดและหล่อหลอมเพศสภาพ ก็คือ 
กรณีท่ีเด็กทารกผูห้น่ึงเกิดข้ึนมามีลกัษณะ  2 เพศ คร้ังแรกแพทยล์งความเห็นวา่เป็น
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เพศชาย ต่อมาแพทยก์ลบัลงความเห็นใหม่ (Sex Reassignment) วา่ทารกผูน้ั้นเป็นเพศ
หญิง ท าให้มีผลต่อการเปล่ียนวิธีปฏิบติัต่อทารกผูน้ั้นอยา่งส้ินเชิง  เช่น การเปล่ียนช่ือ
ใหม่  ตดัผมทรงใหม่ ซ้ือเส้ือผา้ใหม่ ซ้ือของเล่นใหม่จากท่ีเคยซ้ือหุ่นยนต ์ปืน รถถงั ก็
เปล่ียนมาซ้ือตุ๊กตา จากท่ีพี่ชายไม่สนใจใส่ใจน้องของตน ก็กลบัมาประคบประงม
นอ้งสาวของตนเอง เหตุการณ์พลิกจากหนา้มือเป็นหลงัมือ 

จากตวัอย่างขา้งบน ยงัช้ีให้เห็นว่า นอกจากผลพวงของการประกอบสร้างทางสังคม
และชีววิทยาแลว้ เพศสภาพยงัถูกน าไปผกูโยงกบัเร่ืองของ ความรู้ และอ านาจ (Power 
and Knowledge) การท่ีพ่อแม่ของเด็กทารกผูน้ั้ นยอมให้แพทย์ช้ีชะตาชีวิตของลูก
ตนเองวา่เป็นเพศใด  เกิดข้ึนจากการสมาทานความรู้สมยัใหม่และเช่ือมัน่ในสถาบนั
ทางการแพทย์นั่นเอง เม่ือผลสรุปออกมาว่าทารกผูน้ั้ นเป็นเพศใด ปฏิบัติการทาง
วฒันธรรมก็เร่ิมท างานหนุนเสริมใหม้นุษยผ์ูน้ั้น กลายไปเป็นเพศท่ีสังคมคาดหวงั 

นอกจากน้ี  การศึกษาเร่ืองทางเพศ อ านาจ และความรู้ของมิเชล ฟูโก้ (Michel 
Foucault) ยงัได้ช้ีให้เห็นถึงความพยายามของสังคมในการสร้างวาทกรรมเก่ียวกับ
ความรู้และความจริงเร่ืองเพศผ่านวาทกรรมทางวิทยาศาสตร์การแพทย ์และสถาบนั
ต่าง ๆ เพื่อควบคุมชีวิตมนุษย์ ท าให้ความรู้เก่ียวกับเพศสภาพน าไปสู่การสร้าง
ความหมายและบทบาทของความเป็นหญิงและความเป็นชาย ไปพร้อมๆ กบัการสร้าง
ความเป็นปกติธรรมดา (Normalization) ท่ีฝังรากลึกอยู่ในความเข้าใจเร่ืองของเพศ
สภาพว่าบนโลกใบน้ีมีเพียงผูห้ญิงกบัผูช้ายเท่านั้น  กระบวนการเหล่าน้ีจึงเป็นส่วน
ส าคญัยิ่งของอ านาจรูปแบบหน่ึงในการกดข่ี แบ่งแยก กีดกนั และแยกแยะระหวา่งรัก
ต่างเพศ (Heterosexual) กบั รักเพศเดียวกนั (Homosexual) ท่ีน าไปสู่การตดัสินวา่ ใคร
ปกติ ใครผิดปกติ จนท าให้คร้ังหน่ึงกลุ่มรักร่วมเพศ เช่น เกยแ์ละเลสเบ้ียน ถูกมองว่า
เป็นผูป่้วยทางจิต และไม่ไดรั้บการยอมรับจากสังคม 

การเกิดข้ึนของแนวคิดสาย Social Constructionism ท่ีเช่ือว่า เพศสภาพเกิดข้ึนจาก
กระบวนการหล่อหลอมทางสังคม ประกอบกบัการเปิดโปงความสัมพนัธ์เชิงอ านาจ
ของการนิยาม “เพศสภาพ” ผ่านการสร้างความจริงชุดหน่ึงด้วยวาทกรรมทาง
วทิยาศาสตร์การแพทย ์ ท าให้เกิดการลุกข้ึนมาตั้งค  าถามกบัความสัมพนัธ์เชิงอ านาจท่ี
ไม่เท่าเทียมกนัระหวา่งเพศ เกิดแนวคิดสตรีนิยม (Feminism) ในช่วงทศวรรษ 1970 เฟ
มินิสต์เช่ือว่า Gender คือ ระบบสัญลกัษณ์ท่ีบ่งบอกความแตกต่างของเพศสภาพทาง
สังคม เพศสภาพเป็นส่ิงท่ีถูกสร้างข้ึน มิใช่ส่ิงท่ีเป็นความจริงดั้งเดิมและไม่ใช่เร่ืองทาง
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ชีววิทยา ชายและหญิงถูกสร้างข้ึนให้แสดงบทบาทท่ีต่างกันและ Gender ก็คืออัต
ลกัษณ์ทางเพศท่ีแทจ้ริงของมนุษย์  มนุษยจ์ะรู้วา่ตนเองมีความเป็นชายหรือหญิงผา่น
การขดัเกลาทางสังคม      เฟมินิสตเ์ช่ือวา่ความเป็นหญิงและชายน้ีจะติดตวัไปกบัคนๆ
นั้นอยา่งถาวรและไม่เปล่ียนแปลง แนวคิดดงักล่าวน้ีส่งผลให้กลุ่มเฟมินิสตอ์อกมาทา้
ทายระบบปิตาธิปไตยและช้ีวา่ผูช้ายมีอ านาจเหนือกวา่ผูห้ญิง ผูห้ญิงจะถูกกดข่ีข่มเหง 
ดังนั้ นผูห้ญิงต้องออกมาเรียกร้องสิทธิและเสรีภาพในเร่ืองต่างๆ ตั้ งแต่ ความรัก 
กามารมณ์ ครอบครัว การท างาน การศึกษา การเคล่ือนไหวของกลุ่มเฟมินิสต์กลาย
เป็นแม่แบบใหก้บัการเคล่ือนไหวของเกยแ์ละเลสเบ้ียน (Gay and Lesbian Movement) 
ความคิดแบบฝ่ายซ้ายและทฤษฏีมาร์กซิสต์ถูกน ามาใช้เพื่อการขบัเคล่ือนความเท่า
เทียมทางเพศ อยา่งไรก็ตามกลุ่มเกยแ์ละ     เลสเบ้ียนมีเป้าหมายท่ีต่างไปจากเฟมินิสต ์
และมีรูปแบบการสร้างอตัลกัษณ์คล้ายกบักลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีเคล่ือนไหวเรียกร้องสิทธิ
ทางสังคมและตอ้งการให้สังคมเคารพในอตัลกัษณ์ทางเพศท่ีแตกต่าง กลุ่มเกยแ์ละเล
สเบ้ียนจึงไม่ตอ้งการท าลายโครงสร้างทางสังคม แต่ตอ้งการอยูใ่นโครงสร้างนั้นโดยท่ี
พวกเขาไดสิ้ทธิประโยชน์และสามารถแสดงตวัตนทางเพศได ้

ในช่วงปี 1970-1980 เกิดกระบวนการเคล่ือนไหวของกลุ่มคนรักเพศเดียวกนั (Gay and 
Lesbian Liberation) ข้ึน เพื่อต่อสู้เรียกร้องสิทธิพลเมือง (Citizen Right) และต่อสู้กบั
การถูกตีตราเร่ืองโรคเอดส์  กลุ่มคนรักเพศเดียวกนัถูกสังคมมองวา่เป็นพวกท่ีจิตวิปริต 
ผิดเพศ มั่วเพศ ท าให้เป็นสาเหตุของการแพร่ระบาดของโรคเอดส์   นโยบายด้าน
สาธารณสุข และการศึกษา ก็ไดมุ้่งไปท่ีการจดัการกบักลุ่มคนรักเพศเดียวกนั ท าใหเ้กิด
การเปล่ียนกระบวนทศัน์ในการมองสาเหตุของการแพร่ระบาดของโรคเอดส์คร้ังใหญ่ 
จากเดิมทีมองท่ี “การกระท า (Act)”  ไปสู่การโทษท่ี “อัตลักษณ์ทางเพศ (Sexual 
Identity) (homosexuality) (Jagose 1996 อ้างใน Petersen 1998: 98) ท าให้ขบวนการ 
Gay-Lesbian Liberation ตอ้งเรียกร้องให้คนรักเพศเดียวกนัออกมา “เปิดเผย (Coming 
Out)” ตวัตน ซ่ึงขบวนการ Gay-Lesbian Liberation ใช้ “Coming out” เป็นกลยุทธ์ใน
การเคล่ือนไหวทางสังคมจนมีวลีท่ีกล่าวว่า “The Personal is the Political” (Petersen 
1998: 104) กล่าวคือ เป็นการใชก้ารเมืองเร่ืองอตัลกัษณ์ (Identity Politics) เพื่อต่อสู้กบั
การกีดกนัทางเพศจากสังคมรักต่างเพศ (Heterosexism) นัน่เอง 

ดูเหมือนวา่ขบวนการ Gay-Lesbian Liberation จะช่วยปลดปล่อย “ตวัตน (Self)” ท่ีถูก
ขงัเอาไวข้องคนรักเพศเดียวกัน อนัเน่ืองมาจากการคว  ่าบาตรและการควบคุมทาง
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สังคม (Social Sanction and Control) จากสังคมรักต่างเพศ แต่กระบวนการดงักล่าวก็
ถูกตั้งค  าถามโดยนกัทฤษฏีเควียร์ (Queer Theorist)  ถึงเร่ืองของการใช ้ “Coming Out” 
และ “การเมืองเร่ืองอตัลกัษณ์ (Identity Politics)” เป็นยุทธศาสตร์ในการเคล่ือนไหว 
ว่า 1) ค าว่า “คนรักเพศเดียวกัน (Homosexual)” แสดงให้เห็นถึงการติดกับดกัคู่ตรง
ขา้ม (Binary Opposition) คือ มองว่ามี  “รักเพศเดียวกนั” ซ่ึงตรงขา้มกบั “รักต่างเพศ 
(Heterosexual)”   ต่อประเด็นน้ี  Sedgwick ตั้ งข้อสังเกตว่า การแบ่งแยกระหว่าง 
Homosexuality กับ Heterosexuality อาจเป็นบ่อเกิดของการแบ่งคู่ตรงข้ามอ่ืน ๆ 
ต าม ม า  เช่ น Secrecy/Disclosure,Majority/Minority,Natural/artificial,Health/Illness, 
Same/Different (Sedgwick 1994 อ้างใน Petersen 1998: 102) นอกจากน้ีแล้วตรรกะ
แบบ Homo/Hetero ยงักลบักลายเป็นการมองขา้มและกีดกนัตวัตน ในแบบอ่ืน ๆ ท่ี
ไ ม่ ใ ช่ ทั้ ง  Homosexual แ ล ะ  Heterosexual อ ย่ า ง เ ช่ น  Bisexual, Transvestite, 
Transgender อีกด้วย  และ 2) การพูดถึง Gay Identity ราวกบัมีสมมติฐานไวแ้ลว้ว่ามี 
“ตัวตนท่ีแท้จริง (Truth of self)” อยู่แล้ว เพียงแต่รอให้ถูกค้นพบ และตัวตนนั้ นมี
ลกัษณะร่วมท่ีเหมือนกนั (Unitary) ในตวัคนรักเพศเดียวกนัทุกคน ดงันั้น ยุทธศาสตร์
เร่ือง  “Coming Out” จึงถูกวิพากษ์ว่าเป็นการแช่แข็งอตัลักษณ์ ซ่ึงแสดงให้เห็นได้
ชัดเจนว่าเป็นการมองแบบสารัตถะนิยม (Essentialism) ท าให้ไม่มีพื้นท่ีให้กับการ
เบ่ียงเบน หกัเหไปในทิศทางอ่ืน ๆ  เพราะการไม่ใช่ Heterosexual ไม่ไดห้มายความวา่
จะตอ้งเป็น Homosexual อย่างเดียวเท่านั้น 3)  Coming out แสดงให้เห็นถึงการด ารง
อยูข่อง “เส้นกั้น” ระหวา่งพื้นท่ีสาธารณะ (Public Sphere) และ พื้นท่ีส่วนตวั (Private 
Sphere) หมายความว่า รักต่างเพศ เท่ากับ “พื้นท่ีสาธารณะ” ส่วน รักเพศเดียวกัน 
เท่ากบั “พื้นท่ีส่วนตวั” นัน่ก็คือวา่จะมีการ “Coming Out”  ไดก้็ต่อเม่ือผูน้ั้นมีความลบั 
(Secrecy) คือ การเป็นคนรักเพศเดียวกนั ไม่ใช่ คนรักต่างเพศ เพราะการเป็นคนรักต่าง
เพศเป็นเร่ืองท่ีสามารถ “มองเห็น (Visible)” ไดใ้นท่ีสาธารณะอยู่แลว้ ไม่จ  าเป็นตอ้ง
เปิดเผย  นอกจากน้ี ตรรกะการคิดเช่นน้ียงักลบักลายเป็นการยอมรับความเป็นชายขอบ
ไปโดยป ริยาย  นั่นก็ คือ  มองว่า  “รัก ต่ างเพศ” เป็นศูนย์กลาง (Central) ส่ วน
ความสัมพนัธ์ในแบบอ่ืน ๆ เช่น “รักเพศเดียวกนั” หรือ “รักสองเพศ” เป็นชายขอบ 
(Marginal) เควียร์จึงกลายเป็นร่มคนัใหญ่ท่ีต้อนรับกลุ่มคนทุกกลุ่มท่ีไม่เอาด้วยกับ
บรรทัดฐานทางสังคม ไปพร้อม ๆ กับการหลีกเล่ียงตรรกะของการท าให้กลุ่มอ่ืน
กลายเป็นคนกลุ่มนอ้ย (Minoritizing Logic) 
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ทฤษฏีเควียร์เกิดข้ึนจากความไม่พอใจ และต้องการจะตอบโต้กับขบวนการ Gay-
Lesbian Liberation Politics ท่ีพยายามจะสร้าง “วฒันธรรมประชาธิปไตย (Democratic 
Culture)” และกดข่ีบังคบัคนท่ีไม่นิยามตวัเองว่าเป็น “เกย ์(gay) ” หรือไม่ก็ “ผูช้าย
ปกติ (straight)” อยา่งใดอยา่งหน่ึง  ซ่ึง คุณลกัษณะโดยทัว่ไปของทฤษฏีเควยีร์ (Queer 
Theory)  ก็คือ 1) เช่ือว่าอ านาจทางเพศ (Sexual Power) มีอยูทุ่กหนแห่ง และจะแสดง
ออกมาในรูปแบบของวาทกรรม (Discursive Expression)  และอ านาจในการบงัคบั
ควบคุมผ่านการขีดแบ่งเขตแดนและการแบ่งเป็นสองขั้ ว (boundaries and binary 
divides) เช่น ชาย/หญิง, Hetero/Homo   2) ตั้งค  าถามกบัการจดักลุ่มของเร่ืองเพศ (Sex) 
และ เพศสภาพ (Gender)  (3) ร้ือสร้างสารัตถะนิยมของอตัลกัษณ์และยอมรับความไม่
เส ถี ยรของ ส่ิ งส ร้าง ท่ี เรียกว่า  อัตลักษ ณ์  (Identity constructs)  (4) ไม่ ยอม รับ
ยทุธศาสตร์การเรียกร้องสิทธิพลเมืองของขบวนการ Gay-Lesbian Liberation โดยการ
ใช้การเมืองเร่ืองการฝ่าฝืน (Politics of Transgression)  (5) ใจกวา้ง เปิดพื้นท่ีให้กับ
ประเด็นปัญหาอ่ืน ๆ ท่ีนอกเหนือจากปริมณฑลของเร่ืองเพศวิถี (Sexuality)  (Stein 
and Plummer 1996 อา้งใน Petersen 1998) 

ส่ิงซ่ึงนักทฤษฏีเครียร์ท าก็คือ การพยายามร้ือสร้าง (Deconstruction) อตัลกัษณ์ และ
การลดทอนการท าให้เป็นเร่ืองธรรมชาติ (De-naturalization) ซ่ึงได้รับอิทธิพลจาก
แนวคิดของเดอร์ริดา ท่ีเช่ือว่าอตัลกัษณ์ของส่ิง  ๆ หน่ึง ไม่ไดด้ ารงอยู่ไดด้ว้ยตวัของ
มนัเอง แต่ด ารงอยู่ได้ด้วยการกดทบัส่ิงท่ีไม่ใช่ตวัมนัเองเอาไว ้ดงันั้นการนิยามทุก
ชนิดจะตามมาดว้ยการปฏิเสธเสมอ และน่ีก็คือกุญแจดอกส าคญัท่ีจะน าไปสู่การคน้หา
ส่ิงท่ีถูกปฏิเสธนัน่เอง นกัทฤษฏีเควียร์ใชแ้นวคิดน้ีในการวิพากษ ์Gay and Lesbian วา่
การพยายามสร้างอตัลกัษณ์ของคนรักเพศเดียวกนั เป็นการขีดเส้นตายหนาทึบให้กบั
ตวัตนทางเพศของผูท่ี้ไม่ใช่คนในกลุ่มรักต่างเพศ ให้เป็นเพียงกลุ่มคนรักร่วมเพศ
เท่านั้น และในขณะเดียวกนั ก็กีดกนัตวัตนทางเพศในแบบอ่ืน ๆ  ซ่ึง Donna Penn เคย
ทิ้งค าถามเอาไวว้า่ “เราจะยอมรับหรือให้พืน้ท่ีตรงไหนกับคนท่ีอาจจะไม่ระบุตัวเองว่า
เป็น Gay หรือ Lesbian , หรือคนท่ีอาจจะไม่เข้าร่วมกับวัฒนธรรมย่อย ชุมชน หรือ
องค์กรของคนรักเพศเดียวกัน แต่ในขณะเดียวกันกใ็ช้ชีวิตทางเพศท่ีไม่ได้อยู่ในกรอบ
ของคนรักต่างเพศอีกเช่นกัน”  (Penn 1995 อา้งใน Petersen 1998) 

มาถึงจุดน้ีจะเห็นวา่ ขอ้ถกเถียงเชิงทฤษฏีไดช่้วยปรับเปล่ียนกระบวนทศัน์ในการมอง
เร่ืองเพศสภาพต่อเน่ืองมาอย่างเป็นล าดบั  จากท่ีเคยมองว่าเร่ืองเพศและรสนิยมทาง
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เพศเป็นเร่ืองธรรมชาติ เป็นส่ิงท่ีถูกก าหนดโดยปัจจยัทางชีวภาพ เช่น ความแตกต่าง
ทางพฤติกรรมของผูช้ายและผูห้ญิงนั้นถูกก าหนดโดยชนิดและระดบัของฮอร์โมนท่ี
ต่างกันในร่างกาย และความสัมพันธ์แบบรักต่างเพศเป็นเร่ืองธรรมชาติ  ซ่ึงชุด
ค าอธิบายในลกัษณะน้ีเป็นสาเหตุท่ีท าให้กลุ่มคนรักเพศเดียวกนั และผูท่ี้มีพฤติกรรมท่ี
ฝ่าฝืนบรรทดัฐานของสังคมรักต่างเพศ ถูกมองวา่เป็นพวก “เบ่ียงเบน”  “ผดิธรรมชาติ”  
“วปิริตผดิเพศ” 

ต่อมาแนวคิดน้ีถูกวพิากษว์ิจารณ์โดยนกัวชิาการสาย Social Constructionism ท่ีมองวา่
ตอ้งแยกให้ออกระหว่าง “เพศสรีระ” กบั “เพศสภาพ” ซ่ึงเป็นส่ิงประดิษฐ์สร้างทาง
วฒันธรรม มนุษยจ์ะเติบโตข้ึนไปเป็นเพศใดนั้น ส่วนหน่ึงเกิดข้ึนจากกระบวนการ
หล่อหลอมและขัดเกลาทางสังคม ซ่ึงแนวคิดน้ีเอง ท่ีเป็นตัวจุดประกายให้เกิด
กระบวนการเคล่ือนไหวของกลุ่มคนรักเพศเดียวกันข้ึน โดยพยายามจะช้ีว่า ทั้ ง 
“Heterosexual” และ “Homosexual” ต่างก็ เป็นประดิษฐกรรมทางสังคม ดังนั้ น 
พฤติกรรมการรักเพศเดียวกนัจึงไม่ใช่ส่ิงผิดปกติทางจิตแต่อยา่งใด และรณรงคใ์ห้ผูท่ี้
เป็นกลุ่มคนรักเพศเดียวกันเปิดเผยตวั เพื่อสร้างพื้นท่ีในสังคม และเรียกร้องสิทธิ
พลเมือง แต่การพยายามจะสร้างอตัลักษณ์ของกลุ่มคนรักเพศเดียวกัน เพื่อใช้เป็น
การเมืองในการต่อสู้เรียกร้องสิทธิต่าง ๆ กลบักลายไปเป็นประเด็นท่ีถกเถียงกนัถึง
ความเป็นสารัตถะนิยมของอตัลกัษณ์ ท าให้ไม่มีพื้นท่ีให้กบัตวัตนในแบบอ่ืน ๆ ท่ีไม่
จดัอยูใ่นกลุ่มคนรักต่างเพศ และคนรักเพศเดียวกนั 

ถึงแมว้่าแนวคิดในสาย Social Constructionism จะมีคุณูปการส าคญัต่อการเปิดพื้นท่ี
ให้กบักลุ่มคนท่ีไม่ใช่รักต่างเพศ ด้วยการสลายความเช่ือเร่ือง “ความเป็นธรรมชาติ” 
ของ “เพศสภาพ” และ “รสนิยมทางเพศ” แต่การมอง ”เพศสภาพ” วา่เป็นส่ิงท่ีถูกสร้าง
ข้ึน แล้วหยุดน่ิงตายตัว ไม่ เปล่ียนแปลง อาจจะไม่เพียงพอส าหรับการอธิบาย
ปรากฏการณ์ทางสังคมท่ีสลับซับซ้อนมากข้ึนอย่างในปัจจุบัน งานเขียนเร่ือง 
Performative Acts and Gender Constitution: An Essay in Phenomenology and 
Feminist Theory ของ Judith Butler ช่วยเปิดมุมมองให้เราเห็นว่า “เพศสภาพ” ไม่ใช่
ส่ิงท่ีเป็นแก่นสารสารัตถะ (essence) หยุดน่ิงตายตวัแต่อยา่งใด  แต่เพศสภาพถูกสร้าง
ข้ึนจากชุดของการแสดง/การกระท า (set of acts) หน่ึง ๆ ดงันั้นเราจ าเป็นตอ้งท าความ
เขา้ใจ “เพศสภาพ” ในฐานะของ “ปฏิบติัการของการแสดง” (Performativity) ซ่ึงเป็น
วิถีของการแสดงท่าทาง การเคล่ือนไหว และการแสดงบทบาท เพื่อสร้างตวัตนทาง
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เพศ (gendered self) ท าให้บุคคลเช่ือว่าส่ิงต่างๆ ท่ีเกิดข้ึนกับกิริยาท่าทาง อารมณ์ 
พฤติกรรม เป็นผลมาจากธรรมชาติ ความเป็นหญิงและชาย คือกฎเกณฑ์ท่ีบ่งบอกให้
บุคคลตอ้งแสดงพฤติกรรมต่างๆ ให้ตรงกบัอุดมคติทางเพศ ความเป็นผูห้ญิงและผูช้าย
จึงมิได้มีอยู่ในธรรมชาติแต่ถูกสร้างข้ึนให้เราเช่ือว่ามนัคือธรรมชาติ  (Butler 1988: 
519-531)  

แนวคิดน้ีท าใหเ้กิดการเปล่ียนมุมมองต่อ “เพศสภาพ” จากในฐานะท่ีเป็นอตัลกัษณ์ท่ีมี
แก่นสารตายตัว ไปสู่การเป็นอัตลักษณ์ท่ีถูกสร้าง (Constituted identity) ข้ึนอย่าง
ชัว่คราว และเป็นไปได้ท่ีมนุษยค์นหน่ึงจะแสดง “เพศสภาพ” ไดม้ากกวา่ 1 รูปแบบ 
นอกจากน้ี  มนุษย์เป็นผู ้ส ร้างและแสดง (Performative) เพศสภาพ มากกว่าจะ
แสดงออก (Expressive) ซ่ึงเพศสภาพอยา่งท่ีในสายสารัตถะนิยมเขา้ใจ  Butler อธิบาย
ต่อไวว้า่ Performative ต่าง จาก Expressive ก็ตรง Expressive คือ “การเผย” ให้เห็นส่ิง
ท่ีเป็นแก่นแกนภายในตวัมนุษย ์มีสมมติฐานว่ามีเพศสภาพท่ีเป็นแก่นแกนอยู่ในตวั
มนุษยทุ์กคน มนุษยเ์ป็นผู ้“เผย” ส่ิงนั้นออกมาให้เห็น ในขณะท่ี  Performative ส่ือนยั
ยะของการสร้าง และแสดงส่ิงท่ีสร้างข้ึนออกมา ซ่ึงส่ิงท่ีแสดงออกมาไม่ใช่เป็นส่ิงท่ี
เป็นแก่นแกนหรือเป็นสารัตถะแต่อยา่งใด 

ในมุมมองของ Butler ร่างกาย (body) จึงไม่ใช่ส่ิงซ่ึงเป็นตวัระบุ/บ่งช้ีคุณลกัษณะได้
ด้วยตัวของมันเอง (Self-Identity) แต่ร่างกายเป็นเพียงว ัตถุรองรับความหมาย 
(Meaning) และเป็น “พื้นท่ี” ของการแสดงเพศสภาพท่ีมนุษยส์ร้างข้ึน เพศภาวะจึงมิใช่
การสร้างบทบาททางเพศท่ีอิงอยูบ่นสรีระทางเพศ/อวยัวะเพศ แต่เป็นปฏิบติัการของ
การแสดงท่ีถูกควบคุมให้เป็นไปตามบรรทดัฐานของระบบรักต่างเพศ (ชายคู่หญิง) 
บรรทดัฐานน้ีจะก าหนดวา่ผูห้ญิงผูช้ายจะตอ้งแสดงออกอย่างไร อวยัวะเพศจึงไม่ใช่
ตวัก าหนดแต่เป็นเพียงพื้นท่ีท่ีใชร้องรับการแสดงเท่านั้น เพศสรีระท่ีต่างกนัของชาย
หญิงถูกนิยามผ่านวาทกรรมเร่ืองเพศทางชีววิทยา ความรู้ทางชีววิทยาท าให้ร่างกาย
ของมนุษยมี์ความแตกต่างกนัระหวา่งเพศหญิงและเพศชาย การสร้างความแตกต่างน้ี
เกิดข้ึนมาทีหลงัและถูกใช้เป็นท่ีอา้งอิงของเพศภาวะและเพศวิถี ฟูโก้เคยอธิบายว่า
ร่างกายคือพื้นท่ีท่ีถูกกระท าเชิงสังคมวฒันธรรม ร่างกายจะถูกจารึกดว้ยความหมาย
ต่างๆ ขอ้สังเกตน้ีท าให้ Butler น าไปวิเคราะห์การแสดงเพศภาวะหญิงชายในฐานะท่ี
เป็นการจารึกความหมายทางวฒันธรรมบนเรือนร่าง ร่างกายจะเป็นพื้นท่ีท่ีถูกกระท า
และรองรับความหมายของตวัตน (Butler  1990 อา้งใน นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2556b: 9) 
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นอกจากน้ี Butler ยงัน าความคิดของฟรอยด์, ลาค็อง, คริสติวา่, วิดทิกและนกัจิตวิทยา
คนอ่ืนๆ มาวเิคราะห์เพื่อท่ีจะท าความเขา้ใจวา่ตวัตนถูกสร้างข้ึนอยา่งไร เพศสภาวะคือ
ตวัตนรูปแบบหน่ึงท่ีถูกประดิษฐ์สร้างข้ึนผา่นการปฏิบติัซ ้ าๆ บนเรือนร่าง การปฏิบติั
น้ีท าให้เจา้ของร่างเช่ือวา่นัน่คือตวัตนความเป็นผูห้ญิงและผูช้าย Butler ช้ีวา่การแสดง
พฤติกรรมของเราไม่ไดเ้กิดจากส านึกขา้งในของตวัตน แต่การแสดงพฤติกรรมเกิดจาก
การรักษาความหมายของตวัตนเพื่อท่ีจะท าให้เพศภาวะหญิงชายด ารงอยูไ่ด ้ในแง่น้ีเรา
จะพบว่า พฤติกรรม กริยาท่าทาง การพูด การสนทนาจึงเป็นตวัก าหนดอตัลกัษณ์ทาง
เพศ แต่อตัลกัษณ์ทางเพศไม่ไดก้ าหนดพฤติกรรม การแสดงพฤติกรรมของเพศภาวะท่ี
เกิดข้ึนซ ้ าแลว้ซ ้ าเล่าบนร่างกายของเรา จะท าใหเ้ราเช่ือวา่ตวัตนของเรามีอยูจ่ริง ทั้งๆ ท่ี
มนัคือการผลิตซ ้ าความหมายของเพศภาวะท่ีสังคมก าหนดข้ึน ส่ิงเหล่าน้ีเปรียบเสมือน
พิธีกรรมของเรือนร่างท่ีเกิดข้ึนเป็นกิจวตัรประจ าวนั เป็นเร่ืองทางโลกท่ีเราปฏิบติัซ ้ า
กนัจนเคยชิน (Butler  1990 อา้งใน นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2556b: 9-10) 

ทฤษฏีปฏิบติัการของการแสดงเพศภาวะ ถือเป็นทฤษฏีส าคญัของทฤษฏีเควียร์ ทฤษฏี
น้ีไดร้ื้อท าลายวิธีคิดแบบเก่าท่ีเช่ือวา่เพศภาวะเป็นของธรรมชาติ รวมทั้งท าลายความ
น่าเช่ือถือของการเรียกร้องสิทธิความเท่าเทียมกนัทางเพศ เพราะความเป็นหญิงและ
ชายเป็นเพียงเคร่ืองมือทางการเมืองของอตัลกัษณ์ มิใช่เป็นกฎของธรรมชาติ (Butler 
1990 อา้งใน นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2556b: 10) 

การท าความเขา้ใจกบัทฤษฏีปฏิบติัการของการแสดงเพศภาวะตอ้งมองว่าการแสดง
บทบาทหญิงชายเป็นเพียงการผลิตซ ้ ากฎเกณฑข์องเพศภาวะ ซ่ึงบุคคลไม่ไดเ้ป็นอิสระ
จากกฎเกณฑ์เหล่านั้น บุคคลไม่ไดเ้ลือกแสดงเพราะมีอิสรภาพ แต่จะแสดงบนส่ิงท่ีถูก
สร้างเอาไวแ้ลว้ ในการวิเคราะห์ของ Butler เร่ืองการแสดงออกของแดร็กควีน (Drag 
Queen หมายถึงผูช้ายท่ีแต่งตวัเป็นหญิงและแสดงโชวใ์นบาร์เกย)์ ซ่ึงมีลกัษณะทา้ทาย
ระบบเพศภาวะ แต่ Butler มองว่าแดร็กควีนคือการแสดงท่ีตอกย  ้า/ผลิตซ ้ าโครงสร้าง
ของเพศภาวะ มิใช่การท าลายโครงสร้างเหล่านั้นแต่อยา่งใด (Butler  1990 อา้งใน นฤ
พนธ์ ดว้งวเิศษ 2556b: 10) 

Butler วิเคราะห์วา่สังคมยงัเช่ือมัน่ในความจริงแทข้องหญิงและชาย ซ่ึงส่ิงน้ีเป็นผลมา
จากบรรทดัฐานของรักต่างเพศท่ีครอบง าชีวิตของผูค้น พร้อมกบัวฒันธรรมบริโภคท่ี
แผข่ยายตวัไปอย่างรวดเร็ว จนท าให้ความเป็นหญิงและชายกลายเป็น “ส่ิงท่ีเลือกได”้ 
ท่ีตอบสนองไลฟ์สไตล์ของคน Butler วิจารณ์ว่า “ส่ิงท่ีเลือกได”้ หรือ free choice ได้
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กลายเป็นมายาคติใหม่ในสังคมบริโภค เพราะบุคคลเช่ือว่าตวัเองมีอิสรภาพท่ีจะท า
ตามส่ิงท่ีตวัเองไดเ้ลือกแลว้ ทั้งๆ ท่ีส่ิงท่ีพวกเขา “เลือก” เป็นส่ิงท่ีถูกก าหนดเอาไวแ้ลว้ 
(Butler  1990 อา้งใน นฤพนธ์ ดว้งวเิศษ 2556b: 10) 

เช่นนั้นแลว้ หาก “ความเป็นเพศ” ไม่วา่จะเพศใดก็ตาม หาใช่ส่ิงท่ีเป็นสารัตถะ เกิดข้ึน
โดยธรรมชาติ เกิดข้ึนจากสัญชาติญาณของปัจเจก หากแต่เป็น “รหัสหมาย” หรือ 
“กฎเกณฑ์” บางอยา่งท่ีสังคมหน่ึงๆ สร้างข้ึน และจารึกลงบนพื้นท่ีร่างกายของปัจเจก 
และผลิตซ ้ าแล้วซ ้ าเล่าผ่านปฏิบัติการของการแสดงจนท าให้ปัจเจกคิดว่านั่นคือ 
“ตวัตนท่ีแทจ้ริง” (Truth of Self) เช่นน้ีแลว้ “ความเป็นหญิง” ในร่างชาย (ตุ๊ด, กะเทย, 
สาวประเภทสอง หรือสตรีขา้มเพศ) ก็หาใช่ตวัตนตามธรรมชาติ หรือสัญชาติญาณท่ีมี
มาแต่อ้อนแต่ออก (Born to be) ไม่  อีกทั้ งก็ไม่ได้เป็นอิสระหรือหลุดพ้นไปจาก
ความสัมพนัธ์ทางอ านาจ/ความรู้และบรรทดัฐานทางเพศท่ีสังคมได้สร้างข้ึนมาแต่
อยา่งใด 

ท่ีผ่านมางานศึกษาพฤติกรรมและอตัลกัษณ์ทางเพศของกะเทย, เกยม์กัมีสมมติฐานท่ี
วางอยูบ่นหลกัการท่ีมองวา่มี “ตวัตนท่ีแทจ้ริง” (Truth of Self) อยูภ่ายใน เช่ือวา่กะเทย
, เกยจ์ะมีจิตใจเป็นหญิงมาตั้งแต่ก าเนิด (Born to be) และค่อยๆ พฒันาอตัลกัษณ์ความ
เป็นหญิงในทางวฒันธรรมในภายหลงั การอธิบายดงักล่าวน้ีเป็นการเช่ือวา่ตวัตนของ
หญิงในร่างชายเป็นผลผลิตจากธรรมชาติมากกว่าเป็นส่ิงท่ีถูกสร้างข้ึนจากอุดมการณ์
เร่ืองเพศท่ีสังคมได้วางกฎเกณฑ์ไว ้อย่างเช่นงานศึกษาของสมฤดี สงวนแก้ว เร่ือง 
กระบวนการพฒันาและธ ารงเอกลกัษณ์ “กะเทย” ในสังคมมุสลิม ท่ีให้ขอ้สรุปในเชิง
พฒันาการว่า มีการพฒันาและด าเนินไปสู่เอกลกัษณ์ “กะเทย” ตั้งแต่ขั้นท่ี 1 คือ การ
รับรู้ว่าตนแตกต่างจากเด็กผูช้ายคนอ่ืน ขั้นท่ี 2 คือการมีเอกลักษณ์ส่วนบุคคลเป็น
กะเทย ขั้นท่ี 3 คือ การเปิดเผยตวั (Coming Out) และ ขั้นท่ี 4 คือ ขั้นของการใช้ชีวิต
และปรับตัวต่อสังคมมุสลิมเพื่อให้อยู่ได้อย่างไม่ ถูกประทับตราและเผชิญกับ
ประสบการณ์เชิงลบ โดยใช้ยุทธวิธีลดลกัษณะความเป็นหญิงลง (Defeminization) 
(สมฤดี สงวนแก้ว 2548)  ในแง่น้ี “ความเป็นหญิง” ของกะเทยจึงกลายเป็นเหมือน 
“แก่นแท”้ ท่ีมีอยู่ในร่างชาย ราวกบัวา่ “ความเป็นหญิง” มีอยูใ่นสายเลือดของกะเทย 
กะเทยทุกคนเกิดมาพร้อมกบัส านึกของความเป็นหญิง 

ท่ีผ่านมา อิทธิพลของเฟมินิสต์ท าให้เราเช่ือว่าความรู้สึกของผูห้ญิงแยกขาดออกจาก
ความรู้สึกของผูช้าย ความเช่ือน้ีถูกขยายต่อเติมออกไปมากจนท าให้ “เพศภาวะผูห้ญิง” 



 29  

หลอมรวมเป็นหน่ึงเดียวกบั “เพศสรีระหญิง” ส่ิงน้ีจะหมายถึงอารมณ์ความรู้สึกของ
ผูห้ญิงจะด ารงอยู่ในสัญชาตญาณตามธรรมชาติ และเม่ือผูห้ญิงเกิดมาก็จะยอมรับ
ระเบียบกฎเกณฑ์ท่ีสร้าง “ความเป็นหญิง” ท่ีสอดรับกบัสัญชาตญาณตามธรรมชาติ 
ความเช่ือน้ีมองว่าผูห้ญิงทุกคนบนโลกมีจิตส านึกแบบเดียวกนั แต่การมองว่าผูห้ญิง
ทุกคน ทุกวยั ทุกชนชั้น ทุกเช้ือชาติ ประสบชะตากรรมเดียวกนัเป็นการมองท่ีไม่เห็น
ความแตกต่างหลากหลายของผูห้ญิง หรืออ านาจท่ีคอยบงการ “ความเป็นหญิง”  การ
น าเอาความเป็นผูห้ญิงมาเป็นอตัลักษณ์ทางเพศจึงเป็นเพียงการตอกย  ้าและเน้นย  ้า
โครงสร้างและอุดมการณ์ท่ีตอ้งการแบ่งแยกเพศคู่ตรงขา้มหญิงกบัชาย การสร้างอตั
ลกัษณ์ผูห้ญิงให้แยกขาดจากผูช้ายเพื่อเรียกร้องสิทธิ ความเท่าเทียม จะเป็นการผลิตซ ้ า
การเหยียดเพศท่ีความเป็นหญิงและชายจะด ารงอยู่ร่วมกันไม่ได้  การเมืองของ 
เฟมินิสต์จึงไม่ใช่การปลดปล่อยผูห้ญิงออกจากอ านาจ แต่เป็นการเพิ่มความชัดเจน
ใหก้บัการแบ่งแยกทางเพศมากข้ึน   (นฤพนธ์  ดว้งวเิศษ 2557: 6) 

ในประเด็นน้ีน าไปสู่การถกเถียงระหวา่งกลุ่มท่ีเช่ือมัน่ในแก่นแทข้องผูห้ญิงกบักลุ่มท่ี
วิพากษค์วามเป็นหญิง เช่น Sanda Lee Bartky (1988 อา้งใน นฤพนธ์ ดว้งวิเศษ 2557: 
6 ) แสดงความเห็นว่าการแสดงความเป็นหญิงและชายเป็นผลมาจากกฎระเบียบทาง
สังคม ความสวยงามท่ีผูห้ญิงตอ้งการมิใช่ส่ิงท่ีเกิดจากจิตส านึกของผูห้ญิง แต่มาจาก
การสร้างตวัตนให้ผูห้ญิงในมาตรฐานของผูช้าย ความสวยงามจึงเสมือนท่ีกกัขงัผูห้ญิง 
Linda Alcoff (1988 อา้งใน นฤพนธ์ ดว้งวิเศษ 2557: 6) อธิบายว่าอตัลกัษณ์ความเป็น
ผูห้ญิงในทฤษฏีเฟมินิสต์คือส่ิงท่ีเป็นปัญหา “ตวัตนผูห้ญิง” ท่ีเฟมินิสต์ใชเ้ป็นตรรกะ
ในการสร้างค าอธิบายเร่ืองการกดข่ีทางเพศนั้นจะตอ้งไดรั้บการตรวจสอบเป็นอนัดบั
แรก ถา้ยงัเช่ือมัน่ในความจริงของ “ตวัตนผูห้ญิง” ส่ิงท่ีเฟมินิสต์อธิบายก็จะเป็นเพียง
การจินตนาการบนโครงสรางอ านาจท่ีใชแ้บ่งแยกเพศ Alcoff เสนอใหม้อง “ความเป็น
หญิง” ในฐานะเป็นการส่ือสารความหมายและเป็นปฏิบติัทางสังคม เช่น โครงสร้าง
ครอบครัวแบบรักต่างเพศไดส้ร้างความหมายใหก้บัผูห้ญิงในลกัษณะหน่ึง เช่น เป็นแม่ 
เป็นภรรยา เป็นคนรักสามีเพียงคนเดียว ฯลฯ โครงสร้างน้ีท าให้เกิดการปฏิบติัทาง
สังคมท่ีแตกต่างกนัระหวา่งคนท่ีมีเพศหญิงและเพศชาย ซ่ึงการปฏิบติัตวัของเพศหญิง
อาจมีผลท าให้เกิดการสร้างตัวตนของผูห้ญิง จนผูห้ญิงเช่ือว่า “ความเป็นแม่” คือ
ธรรมชาติท่ีแทจ้ริงของผูห้ญิง แต่การเล้ียงดูบุตรไม่จ  าเป็นตอ้งเป็นหนา้ท่ีของเพศหญิง 
และความเป็นแม่ไม่จ  าเป็นตอ้งผกูติดกบัความเป็นหญิงเสมอไป  
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Judith Butler (1990, 1993 อ้างใน นฤพนธ์ ด้วงวิเศษ 2557: 7) พยายามช้ีให้เห็นว่า
สังคมได้น าเอาเพศสรีระท่ีต่างกันของหญิงและชายมาเป็นตวัตั้ งต้นของการสร้าง
บทบาททางเพศท่ีต่างกนั การแสดงบทบาทตามเพศสรีระจึงเป็นส่ิงท่ีถูกก าหนดข้ึน
ภายหลงั แต่ขอ้ก าหนดต่างๆ เก่ียวกบัเพศภาวะด ารงอยูใ่นจิตส านึกของผูห้ญิง ตวัตน
ของผูห้ญิงดงักล่าวน้ีเป็นผลผลิตจากกฎระเบียบของรักต่างเพศท่ีตอ้งการแยกหญิงออก
จากชาย ท าให้เป็นคู่ตรงข้าม เพื่อรองรับอุดมการณ์ครอบครัวและการจดัระเบียบ
แรงงาน Butler อธิบายวา่อตัลกัษณ์ผูห้ญิงมิใช่ส่ิงท่ีเกิดข้ึนตามสัญชาตญาณ แต่ถูกท า
ใหเ้ป็นจริงภายใตก้ฎระเบียบทางเพศท่ีสังคมไดส้ร้างเอาไว ้ผูห้ญิงจะน าเอากฎระเบียบ
เหล่านั้นมาปฏิบติับนร่างกายของตนจนกลายเป็นส่ิงท่ีเช่ือว่านัน่คือสัญชาตญาณตาม
ธรรมชาติ ไม่วา่จะเป็น เช่น ท่าเดิน การพูด การแต่งตวั การแต่งหน้า และกิริยาอาการ
ต่ างๆ  Butler ขยายความ เข้ าใจ เร่ือง น้ี ด้วยทฤษ ฏีป ฏิบั ติ ก ารของการแสดง 
(Performativity) ท าให้ บุคคลเช่ือว่าส่ิ งต่างๆ  ท่ี เกิด ข้ึนกับกิ ริยาท่ าทาง อารมณ์ 
พฤติกรรม เป็นผลมาจากธรรมชาติ ความเป็นหญิงและชายคือกฎเกณฑ์ท่ีควบคุมให้
บุคคลตอ้งแสดงพฤติกรรมต่างๆ ใหต้รงกบัอุดมคติทางเพศ 

“ความเป็นหญิง” และเพศภาวะผูห้ญิงถูกสร้างข้ึนภายใตร้ะบบคู่ตรงขา้มระหวา่งหญิง
ชาย และบรรทดัฐานแบบรักต่างเพศ ส่วนร่างกายตามธรรมชาติเป็นแค่ “พื้นท่ี” ท่ีถูก
ใช้ส าหรับการจารึกความหมายผ่านค าเรียกต่างๆ ถ้าปราศจากค าเรียก เราก็ไม่อาจ
คิดถึงความเป็นหญิงและชายได้ เช่น ความนุ่มนวลอ่อนหวาน การรักนวลสงวนตวั 
ความสวย ความมีเสน่ห์ ความเซ็กซ่ี ผูห้ญิงก็ตอ้งจดัระเบียบร่างกายให้ตรงกบัค าเรียก
เหล่าน้ีโดยอาศยัเส้ือผา้ เคร่ืองประดบั เคร่ืองส าอางมาเป็นส่วนประกอบ การจารึก
ความหมายลงบนร่างกายคือกระบวนการสร้างตวัตนซ่ึงจะเปล่ียนแปลงไปตามยุคสมยั  
แต่ส าหรับสังคมท่ีขบัเคล่ือนด้วยความรู้วิทยาศาสตร์ เพศสรีระและอวยัวะเพศจะ
กลายเป็นเคร่ืองตดัสินความเป็นหญิงและชาย เรายึดเอาร่างกายของเราเป็นเขตแดน
ของการมีตวัตนท่ีแทจ้ริง ในแง่น้ีเราจะพบวา่ พฤติกรรม กริยาท่าทาง การพดู และการ
สนทนาคือตวัก าหนดอตัลกัษณ์ทางเพศ การแสดงพฤติกรรมทางเพศภาวะท่ีเกิดข้ึนซ ้ า
แลว้ซ ้ าเล่าบนร่างกายของเรา จะท าให้เราเช่ือว่าตวัตนของเรามีอยู่จริง ทั้งๆ ท่ีมนัคือ
การผลิตซ ้ าความหมายของเพศภาวะท่ีสังคมก าหนดข้ึน ส่ิงเหล่าน้ีเปรียบเสมือน
พิธีกรรมของเรือนร่างท่ีเกิดข้ึนเป็นกิจวตัรประจ าวนั เป็นเร่ืองทางโลกท่ีเราปฏิบติัซ ้ า
กนัจนเคยชิน ในประเด็นน้ีเราตอ้งเขา้ใจว่าการแสดงบทบาทหญิงชายเป็นเพียงการ
ผลิตซ ้ ากฎเกณฑ์ของเพศภาวะ ซ่ึงบุคคลบุคคลไม่ไดเ้ป็นอิสระจากกฎเกณฑ์เหล่านั้น 



 31  

บุคคลไม่ได้เลือกแสดงเพราะมีอิสรภาพ แต่จะแสดงบนส่ิงท่ีถูกสร้างเอาไวแ้ล้ว  
(นฤพนธ์  ดว้งวเิศษ 2557: 7) 

1.4.3 ท ำควำมเข้ำใจอตัลกัษณ์ทำงเพศของกะเทย 

ค าว่า “กะเทย” ไม่ปรากฏพบอยู่ในหลักฐานทางประวติัศาสตร์ของไทย แต่ Peter 
Jackson สันนิษฐานว่าอาจเป็นไปได้ท่ีค  าน้ีน่าจะน ามาจากภาษาเขมรโบราณ ค าท่ี
ปรากฏอยู่ในหลักฐานโบราณของเขมร “Dai or Doej” (Dai or Toej ในภาษาเขมร
สมยัใหม่) ซ่ึงหมายถึง “เป็นอ่ืนหรือแตกต่าง” (To be Other/Different) (Jenner 1981: 
152 อา้งใน Jackson 1995: 193) ค าศพัท์ในยุคใหม่ท่ีหมายถึงคนขา้มเพศในเขมรคือ 
“Katoey”  ส่วนภาษาพื้นถ่ินในประเทศไทย ส าหรับเรียกกะเทยหลายค า อย่างใน
ภาคใตจ้ะเรียกวา่ “Khon thoey” ภาคเหนือเรียกวา่ “ผูเ้มีย” ซ่ึงหมายถึงเพศชาย (Male) 
ท่ีมีลกัษณะเป็นผูห้ญิงหรือเป็นเมีย ส่วนภาคตะวนัออกเฉียงเหนือเรียกวา่ “ผูแ้ม่” ซ่ึงมี
ความหมายคล้ายหรือเหมือนกับภาษาเหนือ (Jackson 1995: 193) ค าเรียกเหล่าน้ี
สะทอ้นวา่สังคมไทยน่าจะมีระบบคิดเร่ืองความเป็นเพศมากกวา่ 2 เพศ มาชา้นานแลว้ 

ในโลกทศัน์ของพุทธศาสนาตวัตนกะเทยปรากฏอยูใ่นพระไตรปิฏกโดยท่ีในส่วนของ
วนิยัปิฏกมีคมัภีร์เรียกวา่ มหาวิภงัค ์ไดป้รากฏค านิยามความเป็นเพศไว ้4 แบบคือ ชาย 
หมายถึง ผูมี้อวยัวะเพศชาย  หญิง หมายถึงผูมี้อวยัวะเพศหญิง  บณัเฑาะก์หมายถึง ผู ้
ไม่มีอวยัวะเพศ มีแต่ท่อปัสสาวะ และ อุภโตพยญัชนกหมายถึงผูท่ี้มีอวยัวะเพศและ
จิตใจท่ีสามารถเปล่ียนกลบัไปกลบัมาระหว่างหญิงและชายได ้ในพระไตรปิฏกฉบบั
ภาษาไทยของจุฬาลงกรณราชวทิยาลยัปรากฏความหมายของบณัเฑาะก ์ไว ้5 ประเภท 
คือ หน่ึง อาสิตตบณัเฑาะก์ คือ คนท่ีดบัความใคร่เร่าร้อนเพราะกามของตนโดยการใช้
ปากอมองคชาตของผูอ่ื้นแลว้ให้น ้ าอสุจิราดตวัเอง  สอง อุสูยบณัเฑาะก์ คือ คนท่ีเม่ือ
เห็นผูอ่ื้นประพฤติล่วงเกินทางเพศกนั เกิดความริษยาข้ึน ความเร่าร้อนจึงระงบัไป สาม 
โอปักกมิกบัณเฑาะก์ คือ คนท่ีถูกตัดองคชาต ส่ี  ปักขบัณเฑาะก์ คือ คนท่ี เป็น
บณัเฑาะก์ในเวลาขา้งแรมด้วยอานุภาพอกุศลวิบาก แต่ในเวลาขา้งข้ึนความเร่าร้อน
ยอ่มระงบัไป ห้า นปุงสกบณัเฑาะก์ คือ คนท่ีเป็นบณัเฑาะก์โดยก าเนิด (พระไตรปิฎก
ภาษาไทย ฉบับจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย 2539: 9, 10, 11, 173 อ้างใน เปรมปรีดา 
ปราโมช ณ อยุธยา 2546: 2) ในความหมายน้ีมีการแยกบณัเฑาะก์ตามลีลาชีวติเร่ืองเพศ
กบับณัเฑาะก์ตามสัณฐานอาการทางกายภาพท่ีไม่ไดเ้ลือกเองอนัเป็นเร่ืองของชะตา
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กรรมและการถูกกระท า ขณะท่ีปรมัตถ โชติกะ มหาอภิธัมมัตถสังคหฏีกา ของ
พระสัทธมัมโชติกะ ธมัมาจริยะก็ไดก้ล่าวถีงบณัเฑาะก์เช่นกนั แต่ขยายความเกินกวา่ท่ี
ปรากฏในพระไตรปิฏก โดยกล่าวถึงอุภโตพยญัชนกว่า “บุคคลประเภทน้ีเป็นหญิงก็
ได้ เป็นชายก็ได้ มีด้วยกันทั้ ง  2 เพศ เน่ืองด้วยอ านาจของอกุศลกรรมท่ี เป็น
กาเมสุมิจฉาจาร เขา้แทรกแซงกุศลกรรมท่ีท าใหเ้กิดมาเป็นมนุษยแ์ละท าใหอ้ านาจของ
กุศลกรรมลดนอ้ยลง ฉะนั้นจึงปรากฏเกิดมีเพศ 2 เพศข้ึนในบุคคลเดียวกนั แต่เพศทั้ง 
2 น้ี หาใช่ปรากฏทีเดียวพร้อมกนัไม่ เวลาใดปุริสภาวรูปปรากฏข้ึน เวลานั้นอิตถีภาวะ
รูปก็ไม่ปรากฏ และเม่ือเวลาใดอิตถีภาวรูปก าลงัปรากฏข้ึนเวลานั้นปุริสสภาวะรูปก็ไม่
ปรากฏ... บุคคลท่ีป็นพวกอิตถีอุภโตพยญัชนกนั้น คือมีรูปร่างสัณฐานลกัษณะอาการ
เป็นหญิง ตลอดจนอวยัวะเพศก็เป็นเพศหญิงอย่างธรรมดา ต่อเม่ือเวลาใดท่ีมีความ
พอใจในเพศหญิงอ่ืนๆ เกิดข้ึนแลว้ จิตใจท่ีเป็นหญิงอยูก่่อนนั้นก็หายไป เปล่ียนสภาพ
เป็นจิตใจของผูช้ายข้ึนมาแทน และในเวลาเดียวกันนั้นอวยัวะเพศชายก็ปรากฏข้ึน 
อวยัวะเพศหญิงก็หายไป สามารถสมสู่ร่วมกับหญิงนั้นได้ บุคคลท่ีเป็นพวกปุริสอุ
ภโตพยญัชนกนั้น คือ มีรูปร่างสัณฐานลกัษณะอาการเป็นชาย อวยัวะเพศก็เป็นชาย
อยา่งธรรมดา ต่อเม่ือเวลาท่ีแลเห็นผูช้ายมีความพึงพอใจรักใคร่เกิดข้ึนแลว้ จิตใจท่ีเป็น
ชายอยูก่่อนก็หายไป เปล่ียนสภาพเป็นจิตใจของหญิงข้ึนแทน และในเวลาเดียวกนันั้น
อวยัวะเพศหญิงก็ปรากฏข้ึน อวยัวะเพศชายก็หายไปสามารถสมสู่ร่วมกบัชายนั้นได.้..
อิตถีอุภโตพยญัชนกบุคคลนั้นตวัเองก็มีครรภก์บับุรุษทั้งหลายได ้ท าหญิงอ่ืนทั้งหลาย
ให้มีครรภก์บัตวัก็ได ้ส าหรับปุริสอุภโตพยญัชนกบุคคลนั้น ตวัเองหาไดบ้งัเกิดครรภ์
ไม่ แต่ท าให้หญิงอ่ืนทั้งหลายบงัเกิดครรภ์ได ้(เปรมปรีดา ปราโมช ณ อยุธยา 2546:  
2-3)  

ดังตัวอย่างข้ างต้น จะ เห็ นว่าก ารก ล่ าว ถึ งบัณ เฑ าะก์ ในพ ระไตรปิ ฎกของ
พระพุทธศาสนาสะท้อนให้เห็นแง่มุมของการมองความเป็นเพศท่ีมีความหลากหลาย
มากกวา่ในปัจจุบนั  ในยุคแสงสว่างแห่งภูมิปัญญา (Enlightenment) ไดท้  าให้เกิดการ
สมาทานความรู้แบบวิทยาศาสตร์ มองว่าวิทยาศาสตร์จะเป็นโคมทองส่องทางไปสู่
ความกา้วหนา้ของ     อารยธรรมในทุกๆ ดา้น อุดมคติคือการใชค้วามรู้เพื่อปลดปล่อย
มนุษยชาติให้เป็นอิสระจากความขาดแคลนทางวตัถุ จากความงมงายไร้เหตุผล จาก
การใช้อ านาจตามอ าเภอใจ และถึงท่ีสุดคือเสรีจากธรรมชาติด้านมืดในตวัมนุษยเ์อง 
อิทธิพลของยุคน้ีส่งผลต่อกรอบการมองเร่ืองความเป็นเพศ โดยใช้ความรู้ทาง
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วทิยาศาสตร์โดยเฉพาะในทางการแพทยท์  าให้การมองความเป็นเพศอิงอยูบ่นพื้นฐาน
ของชีววทิยา (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 2546: 8)  

การศึกษาเร่ืองคนรักเพศเดียวกันเกิดข้ึนในช่วงทศวรรษ 1950-1960 ส่วนใหญ่เป็น
การศึกษาของทางกลุ่มแพทยแ์ละนักวิทยาศาสตร์ท่ีมุ่งไปท่ีเร่ืองชีววิทยาและมีการ
จ าแนกประเภทของพฤติกรรมกะเทยซ่ึงแบ่งออกเป็นสองแบบ คือ กะเทยแท้และ
กะเทยเทียม กะเทยแทห้มายถึงบุคคลท่ีมีอวยัวะและฮอร์โมนเพศทั้งชายและหญิงอยู่
ในคนๆ เดียว ส่วนกะเทยเทียมหมายถึงบุคคลท่ีมีฮอร์โมนเพศชายหรือหญิงอยา่งเดียว 
แต่มีอวยัวะสืบพนัธ์ุตรงขา้มกบัฮอร์โมน ค าอธิบายดงักล่าวอาศยั ความรู้ทางสรีระ
วิทยาและชีววิทยาจากตะวนัตก ซ่ึงอธิบายว่ากะเทยเป็นผูท่ี้มีความผิดปกติทางจิต 
บุคคลท่ีเป็นกะเทยจึงถูกตีตราและถูกรังเกียจ (นฤพนธ์  ดว้งวเิศษ 2554: 4) 

การศึกษาอีกกลุ่มหน่ึงซ่ึงเป็นการศึกษาพฤติกรรมแต่ก็ไดรั้บอิทธพลจากวิทยาศาสตร์
และเป็นแนวคิดท่ีน าเข้าจากตะวนัตกท่ีมองโฮโมเซ็กช่วลในฐานะท่ีเป็นส่ิงท าลาย
ศีลธรรมและวฒันธรรมอนัดีงาม พฤติกรรมโฮโมเซ็กช่วลกลายเป็นปัญหาสังคมท่ีพูด
ถึงกนัอยา่งแพร่หลายในช่วง 1980 กระบวนทศัน์แบบวิทยาศาสตร์น้ียงัไดค้ลืบคลาน
ไปสู่สังคมศาสตร์ท าให้มีการอธิบายวา่การมีพฤติกรรมรักร่วมเพศเป็นผลมาจากการ
เล้ียงดู มีความเช่ือว่าอิทธิพลการเล้ียงดูและส่ิงแวดลอ้มมีผลต่อพฤติกรรมรักร่วมเพศ 
กรอบความคิดน้ีจึงมุ่งบ่งช้ีสาเหตุเพื่อหาหนทางเยียวยาแก้ไข (นฤพนธ์  ด้วงวิเศษ 
2554: 4) 

ภายหลงัปี 2538 เป็นตน้มา นกัวิชาการรุ่นใหม่ท่ีติดตามความเคล่ือนไหวของแนวคิด
ทฤษฎีตะวนัตก โดยเฉพาะกระแสโพสต์มอเดิร์น เฟมินิสต์ วฒันธรรมศึกษาและ
มานุษยวิทยา ซ่ึงวิพากษ์ความรู้ในยุคสมยัใหม่ (Modernism) นกัวิชาการเหล่าน้ีท าให้
เกิดการตีความใหม่เก่ียวกบัเพศสภาพ เพศวถีิในสังคมไทย  

Morris (1994) มองวา่สังคมไทยมองเร่ืองความเป็นเพศบนฐานของตรรกะการมองเห็น
และมองไม่เห็น ซ่ึงกะเทยคือตวัตนทางเพศท่ีมองเห็นดว้ยตา กลา้เปิดเผย กลา้แสดง
ตัวตน ในขณะท่ีเกย์คือตัวตนทางเพศท่ีมองด้วยตาเปล่าได้ยากกว่า  นอกจากน้ี
สังคมไทยยงัมองความเป็นเพศติดอยู่กบับทบาททางเพศดว้ย กล่าวคือ มองผ่านค าว่า
ผวัและเมีย ดงันั้น ผูช้ายท่ีมีความสัมพนัธ์ทางเพศกบักะเทยจะถูกมองว่าเป็นผวัและ
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ยงัคงความเป็นผูช้ายอยู่ และกะเทยจะถูกมองว่าเป็นเมีย (Morris 1994 อา้งใน เปรม
ปรีดา ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 53) 

Jackson (1997) เสนอมุมมองเก่ียวกบัความเป็นเพศและความแตกต่างระหว่างกะเทย 
เกย ์ผูช้ายวา่สังคมไทยแบ่งความเป็นเพศออกเป็น ชาย หญิง และกะเทย ซ่ึงกะเทยก็จะ
มี กะเทยแท ้กะเทยเทียม Jackson พยายามอธิบายความเป็นเพศผ่านการใช้ภาษาเช่น 
ค าว่า Homosexual และ Homoerotic ซ่ึงหมายถึงทุกรูปแบบของการรักเพศเดียวกัน 
ส่วนค าว่ากะเทย เขาให้ความหมายว่ามี กะเทยแท ้กะเทยชาย กะเทยสาวและกะเทย
แปลงเพศ เขามองว่าสังคมไทยไม่มีปฏิกิริยาตอบโตก้บักะเทยรุนแรง ความคุน้เคยท า
ให้กะเทยถูกมองว่าปลอดภัยและได้รับการยอมรับกวา้งขวาง กะเทยถูกมองว่ามี
สถานะเป็นหญิงท าให้ไม่ถูกจดัอยู่ในกลุ่มรักเพศเดียวกนั (Jackson 1997 อา้งในเปรม
ปรีดา ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 53) ซ่ึงใกลเ้คียงกบั Brummelhuis ท่ีมองวา่ไม่สามารถ
น ากรอบความคิดเร่ืองรักร่วมเพศหรือรักสองเพศมาอธิบายความสัมพนัธ์ระหว่าง
กะเทยกบัคู่รักได ้เน่ืองจากคู่รักของกะเทยแปลงเพศไม่นิยามตวัเองวา่เป็นชายรักสอง
เพศ แต่ควรมองเป็นรักต่างเพศ (Brummelhuis 1999) 

งานศึกษาของทั้ ง Morris, Jackson และ Brummelhuis ต่างก็ยงัคงสร้างคู่ตรงกันข้าม
และไม่วายท่ีจะจดัวางกะเทยอยูใ่นกล่องใดกล่องหน่ึงอยา่งแช่แข็งตายตวั  เช่น Morris 
ท่ีมองผ่านบทบาททางเพศแบบผวั-เมีย และ Jackson กบั Brummelhuis ท่ีมองผ่านคู่
ตรงข้ามคือ รักเพศเดียวกัน-รักต่างเพศ  Matzner มองเห็นถึงความแตกต่างภายใน
กะเทยเองและอธิบายวา่กะเทยในงานศึกษาของเขามีทั้งท่ีรู้สึกวา่ตวัเองเกิดมาเป็นหญิง
และวางแผนในอนาคตวา่จะผา่ตดัแปลงเพศ  กะเทยท่ีใช้ฮอร์โมนเพื่อให้มีหน้าอกแต่
ไม่เคยคิดท่ีจะแปลงเพศ และสามารถแสดงบทบาทไดท้ั้งรุกและรับ หรือแมแ้ต่กะเทย
ท่ีไม่ตอ้งการร่างกายท่ีเป็นหญิง เพียงแต่อยากแต่งหญิงเพื่อความสนุกสนาน (Matzner 
2007) 

งานของ Matzner ช้ีให้เห็นความแตกต่างหลากหลายของอตัลกัษณ์กะเทยมากข้ึนแต่ก็
ยงัดูหยุดน่ิง ในขณะท่ีงานศึกษาของเปรมปรีดา  ปราโมช ณ อยธุยา ท่ีศึกษาชีวติกะเทย 
ในโรงโชวค์าบาเรต์ ช้ีให้เห็นว่า “ตวัตน”  คือ “การแสดง” ท่ีปรับแต่งไปตามบริบท
แวดล้อม และตวัตนท่ีแสดงออก  กบัตวัตนภายใน ยงัมีอีกหลายเส่ียง ไม่จ  าเป็นตอ้ง
สอดคล้องกัน เช่น การแสดงตวัตนทางเพศกับความพึงพอใจในลีลาชีวิตเร่ืองเพศ
อาจจะขดัแยง้กนัได ้ อยา่งเช่น กะเทยบางคนใชค้วามสวย รูปร่าง หนา้ตาเพื่อให้ไดม้า
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ซ่ึงสถานะภาพ หรือโอกาสบางอยา่ง เช่น ไดเ้ป็นดาวหมายเลขหน่ึงประจ าโรงโชว ์ซ่ึง
ท าให้เธอสามารถมีรายได้จากการถ่ายรูปกับแขก และเงินรางวลัอ่ืน ๆ จากแขก  
ในขณะท่ี ใชบ้ทบาทของการเป็น “ฝ่ายรุก” กบัแขกท่ีนิยมให้กะเทย “เสียบ” อนัน ามา
ซ่ึงการปะเคนเงินทอง ขา้วของต่าง ๆ มาให้ตามท่ีเธอตอ้งการ (เปรมปรีดา ปราโมช ณ 
อยุธยา 2546) นอกจากงานของเปรมปรีดา จะท าให้เราเห็นถึงความหลากหลายและ
เล่ือนไหลของ    อตัลกัษณ์ไปตามสถานการณ์และบุคคลท่ีปัจเจกไปสัมพนัธ์ดว้ยแลว้ 
งานของเธอยงัท าให้เห็นถึงว่ากะเทยใช้ตัวตนในฐานะเคร่ืองมือต่อรองเพื่อปรับ
ความสัมพนัธ์ทางอ านาจกบักลุ่มคนต่างๆ เหล่านั้นดว้ย 

1.4.4 ทบทวนแนวคิดว่ำด้วยเร่ืองตัวตน 

มโนทัศน์เร่ือง “ตัวตน” ในแนวคิดสมัยใหม่ (Modernism) อิทธิพลของแนวคิด
สมยัใหม่ (Modernism) ในยคุศตวรรษท่ี 18 ซ่ึงตรรกะของแนวคิดในยคุน้ีเนน้แสวงหา
กฎท่ีเป็นสากล (Universal) และส่ิงท่ีเรียกว่า “สารัตถะนิยม” (Essentialism) นั่นก็คือ 
เช่ือว่าธรรมชาติของสังคมหรือมนุษยมี์คุณสมบติัอะไรบางอยา่งท่ีเป็นแก่นแกนหรือ
เป็นสารัตถะ เป็นส่ิงท่ีซ่อนแฝงอยู่ลึกๆ และเป็นตัวก าหนดพฤติกรรมท่ีเห็นจาก
ภายนอก (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 2546: 8) 

ในมุมมองทางปรัชญา แนวคิดเหตุผลนิยม (rationalism) เห็นวา่ “เหตุผล” คือแก่นแกน
ท่ีเป็นสากลซ่ึงแยกแยะมนุษยอ์อกจากสัตว ์เป็นคุณสมบัติท่ีมีอยู่ตามธรรมชาติใน
มนุษยทุ์กคน เดร์คาร์ตส์ (Rene Descartes) เสนอภาพของปัจเจกท่ีตระหนกัถึงการมีอยู่
ของตวัตนในฐานะ “ผูท่ี้คิด” (thinking subject) เขาเห็นวา่เม่ือเรามองลงไปท่ีกิจกรรม
การคิดของเราเองเป็นส่ิงจ าเป็นพื้นฐานท่ีเราจะไม่สงสัยในการมีอยู่ของ “ตวัฉัน” ซ่ึง
เป็นผูคิ้ด จากจุดน้ีท าให้เกิดการแบ่งขั้วระหวา่งโลกอตัวิสัยกบัภววิสัย “มนุษยท่ี์จมอยู่
กบัห้วงคิด” เป็นมนุษยท่ี์ตดัขาดจากโลกและส่ิงแวดลอ้ม เขาเช่ือวา่วิธีการหาความรู้ท่ี
เป็นแก่นแทห้รือเขา้ถึงความจริงของส่ิงหน่ึง จะท าไดก้็โดยการดึงส่ิงนั้นออกจากส่ิง
อ่ืนท่ีแวดล้อมมนั ศึกษาเฉพาะเจาะจงแต่ส่ิงนั้น ความจริงสุดทา้ยของส่ิงหน่ึงๆ ควร
เป็นความจริงสากลนัน่คือจะตอ้งไม่ข้ึนต่อเง่ือนไขเฉพาะหน้าใดๆ การเขา้ถึงแก่นแท้
ของมนุษย์ก็ใช้วิธีการเดียวกัน เราต้องตัดตัวเองออกจากโลกแวดล้อมทั้ งหมด 
(อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 2546: 9) 
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เดวดิ ฮูม (David Hume) กลบัเห็นตรงขา้มกบัเดร์คาร์ตส์ เขามองวา่ความเช่ือมัน่วา่มีตวั
ฉันซ่ึงเป็นแก่นแกนท่ีมีเอกภาพนั้นเป็นเพียงจินตนาการท่ีเกิดจากความทรงจ าซ่ึง
เช่ือมโยงการรับรู้เหล่านั้นไวด้้วยกัน ในทศันะของฮูม ความเป็นเหตุเป็นผลท่ีเป็น
คุณสมบัติพิ เศษของมนุษย์นั้ นมิได้มีลักษณะเป็นส่ิงท่ีก าหนดมาให้อยู่ก่อนแล้ว 
(Innate) หรือเป็นคุณสมบติัภายใน (Intrinsic) ท่ีฝังลึกเป็นแก่นแกนมาแต่เดิม เขาเห็น
วา่ความเป็นเหตุเป็นผลเป็นคุณสมบติัท่ีคนค่อยๆ เรียนรู้ฝึกฝนพฒันาข้ึนมา (Acquired 
Quality) จิตมนุษย์เป็นเหมือนแผ่นฟิล์มท่ีว่างเปล่า เม่ือสัมผสักับโลกคร้ังหน่ึงก็
ประทบัประสบการณ์และความทรงจ าลงไปคร้ังหน่ึง ดงันั้นในธรรมชาติของมนุษยไ์ม่
มีส่ิงท่ีเป็นแก่นสารอันเป็นนิรันดร์ เขาท าให้ “ความจริงสูงสุด” เก่ียวกับมนุษย์
กลายเป็นเพียง “ความเช่ือ” ท่ีเป็นมายาชนิดหน่ึงเท่านั้ น (Martindale 1974 อ้างใน 
อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 2546: 10) 

ปรัชญาของเฮเกล (Georg Wilhelm Friedrich Hegel) เห็นต่างไปจากทศันะดา้นบน เขา
มองว่าแมศ้กัยภาพของมนุษยจ์ะอยู่ท่ีกิจกรรมของจิตส านึกเช่นกนั แต่ทว่า จิตส านึก
มิใช่ส่ิงท่ีหยุดน่ิงและตดัขาดจากโลกขา้งนอกแบบเดร์คาร์ตส์ เขามองวา่การตระหนกั
ถึงตนเองอยา่งสมบูรณ์จะเกิดไดก้็แต่ในเง่ือนไขท่ีเราสัมพนัธ์กบัโลกขา้งนอกเท่านั้น 
“ความเป็นตวัฉัน” จึงเป็นกระบวนการเคล่ือนไหวเปล่ียนแปลงตลอดเวลา ตวัฉันท่ี
สมบูรณ์ข้ึนเร่ือยๆ ตอ้งปฏิเสธการจ ากดักรอบท่ีหยุดน่ิง และตอ้งอาศยัการตระหนัก
และโอบรวมเอาโลกขา้งนอกให้เขา้มาเป็นส่วนหน่ึงของตนเองเสมอ (Bemstein 1971 
อา้งใน อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 2546: 12 ) โลกขา้งนอกจึงเป็นเง่ือนไขจ าเป็นของการท า
ให้ “ตวัฉัน” ปรากฏเป็นจริงข้ึนมา  นัน่คือ เฮเกลไดดึ้งเอาแก่นแกนความเป็นปัจเจก 
ให้เขา้มาอยู่ในความสัมพนัธ์กบัโลกและให้ความส าคญักบับริบทต่อการสร้างความ
เป็นปัจเจก ตลอดจนเห็นความเป็นปัจเจกเป็นกระบวนการ    ฟรีดริกซ์  นีทเช่ 
(Friedrich Nietzsche) เช่ือวา่ ปัจเจกภาพท่ีมีเอกภาพ ศกัด์ิศรีและความสมบูรณ์นั้นเป็น
เพียงมายาคติ (Fiction) มนุษยเ์ป็นกระแสธารเช่ียวกรากของพลงัหลากหลายท่ีปะทะ
สังสรรค์กัน อยู่ในกระบวนการของการเปล่ียนแปลงตลอดเวลา (Becoming) ไม่ใช่
สภาวะบางอย่างท่ีหยุดน่ิง  เราเช่ือว่าเรามีเอกภาพก็เพียงเพราะว่าเราสามารถเก็บกด
พลงัแห่งสัญชาติญาณของเรา พฒันาทกัษะในการจดัการกับพลังท่ีขดัแยง้กันจนดู
เหมือนมนัเช่ือง จนดูเหมือนวา่ระเบียบท่ีสอดคลอ้งกนัของเหตุผลเท่านั้นคือธรรมชาติ
ท่ีแทจ้ริง เราสร้างภาพน้ีข้ึนก็เพื่อกลบเกล่ือนความหวาดหวัน่ต่อสภาวะยุง่เหยิงขา้งใน
ตวัเราเอง ภาพของระเบียบและเหตุผลเป็นเพียงเกราะปกป้องสภาวะการสูญส้ินอตั
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ลกัษณ์อนัเป็นแก่นแกนความหวาดหวัน่ในการเผชิญกบัความจริงท่ีโหดร้ายว่าโลก
และจกัรวาลนั้นลว้นไร้ระเบียบไร้ซ่ึงจุดหมายและแก่นสารบีบใหม้นุษยเ์ป็นสุขกบัการ
หลอกลวงตนว่ามี “ความจริง” สูงสุดท่ีพึ่งพิงได ้ศาสนาจึงเป็นเพียงยายอ้มใจของผูท่ี้
อ่อนแอ (Slave Morality) (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 2546: 13) 

ในมุมมองทางสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา แนวคิดต่างๆ ท่ีแพร่หลายและไดอิ้ทธิพล
จากลทัธิปัจเจกนิยมในยคุนั้น ไม่วา่จะเป็นเสรีนิยมทางเศรษฐกิจ หรือปรัชญาการเมือง 
เสรีนิยมมกัวิเคราะห์พฤติกรรมของปัจเจกราวกบัวา่ปัจเจกมีมาก่อนหรือพิจารณาแยก
ไดจ้ากสังคม ก๊องตแ์ละเดอร์ไคมเ์ห็นวา่แทนท่ีสังคมจะเกิดจากความตกลงอยา่งมีเหตุ
มีผลร่วมกนัของมนุษย ์ความเป็นเหตุเป็นผลของมนุษยน์ั้นท่ีจริงเป็นผลผลิตของสังคม
มากกว่า เดอร์ไคม์เห็นว่าสังคมมีแรงยึดเหน่ียวโดยธรรมชาติท่ีอยู่เหนือกว่าและมี
อ านาจบังคับปัจเจก แรงยึดเหน่ียวท่ีเป็นจิตวิญญาณร่วม (Collective Conscience) 
หรืออตัลกัษณ์ร่วมของสังคมน้ี มิอาจลดทอนลงไปเป็นจิตส านึกของปัจเจกคนใดน
หน่ึง พูดอีกนัยหน่ึง อตัลกัษณ์ร่วมของสังคมไม่ใช่ผลรวมของอตัลกัษณ์ของปัจเจก  
คาร์ล มาร์กซ์ (Karl Marx) ให้ความส าคญักบัตวัก าหนดเชิงโครงสร้างมากกวา่ปัจเจก 
แต่โครงสร้างของมาร์กซ์หมายถึงโครงสร้างสังคมของกระบวนการผลิต เราจะเขา้ใจ
พฤติกรรมของปัจเจกก็ต้องดูท่ีต าแหน่งแห่งท่ีของเขาในกระบวนการผลิตใครคือ
เจา้ของปัจจยัการผลิต ใครคือผูผ้ลิตโดยตรงการจดัการแรงงานเป็นอยา่งไร หรืออีกนยั
หน่ึง มโนทศัน์ชนชั้น (class) คือส่ิงท่ีก าหนดอตัลกัษณ์ปัจเจกและเป็นตวัเช่ือมปัจเจก
เขา้กบัโครงสร้าง    แม็กซ์ เวเบอร์ (Max Weber) เขาสนใจพลงัทางศาสนาท่ีมีอิทธิพล
ต่อการสร้างแบบแผนของบุคลิกภาพ โลกทศัน์และความโนม้เอียงทางพฤติกรรม เขา
สร้างตัวแบบของบุคลิกภาพ ท่ีได้แรงบันดาลใจทางศาสนาหลายแบบ เขาศึกษา
อิทธิพลของบุคลิกภาพเหล่านั้นว่าก าหนดทิศทางของพฤติกรรมทางโลกอย่างไร ใน
อีกดา้นหน่ึงก็ศึกษาตวัก าหนดทั้งโครงสร้างการเมือง การเก็บภาษี ตลาด กลุ่มอ านาจ 
โครงสร้างระบบเครือญาติวา่ส่ิงเหล่าน้ีเป็นบริบทเชิงโครงสร้างของการเกิดอุดมการณ์
และบุคลิกภาพทางศาสนาแบบหน่ึงๆ อยา่งไร เขาพยายามช้ีให้เห็นการก าหนดซ่ึงกนั
และกนัของของแบบแผนของบุคลิกภาพและโครงสร้างทางสังคม (อภิญญา เฟ่ืองฟู
สกุล 2546: 21-24) 

นักคิดในสายปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์อย่าง ชาร์ลส์ คูล่ีย์ (Charles Cooley) เช่ือว่า
สังคมและปัจเจกบุคคลเป็นปรากฏการณ์ท่ีไม่อาจแยกออกจากกันได้ ความรู้สึก
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เก่ียวกบัตวัเราเองพฒันาข้ึนมาจากปฏิกิริยาของเราต่อความเห็นของผูอ่ื้นเก่ียวกบัตวัเรา 
ซ่ึงเขาเรียก “ตวัตน” ท่ีเกิดจากกระบวนการน้ีว่า “ตวัตนในกระจกเงา” (the looking 
glass self) มนัประกอบดว้ยภาพลกัษณ์ของเราท่ีมีต่อตวัเอง และจินตนาการเก่ียวกบั
การตดัสินของผูอ่ื้นต่อภาพลกัษณ์นั้น ตลอดจนปฏิกิริยาและความรู้สึกต่างๆ ของเรา
ต่อจินตนาการดงักล่าวซ่ึงหลอมรวมกนัก่อเป็นความรู้สึกบางอย่างท่ีเรามีต่อตนเอง 
เช่น ความภาคภูมิใจหรือความรู้สึกต ่าต้อย   จอร์ซ์ เฮอร์เบิร์ต ม้ีด (George Herbert 
Mead) เห็นวา่ กลไกส าคญัของการสร้างตวัตนคือการเรียนรู้ท่ีจะสวมบทบาทของผูอ่ื้น 
และหัวใจส าคญัในการเรียนรู้น้ี ก็คือ ภาษาซ่ึงเป็นช่องทางถ่ายทอดระบบสัญลกัษณ์
และกฎเกณฑ์ร่วมของสังคม  ซ่ึงปัจเจกไม่เพียงสามารถสวมบทบาทของคนอ่ืนใกลต้วั 
แต่ยงัสามารถหลอมรวมเอาทศันคติของ “บุคคลอ่ืนทัว่ไป” หรือ อีกนยัหน่ึงคือซึมซบั
กฎเกณฑ์ร่วมของสังคมมาเป็นส่วนหน่ึงของเขาไดด้ว้ย แต่เพื่อไม่ให้ดูราวกบัวา่สังคม
ซึมซ่านและครอบง าความรู้สึกเป็นตวัเราทั้งหมด ม้ีดจึงเสนอว่าตวัตนน้ีมีสองดา้นท่ี
ปะทะสังสรรค์กันเองตลอดเวลานั่นคือ “me” และ “I” ซ่ึง “me” เป็นผลจากการ
ประเมินและซึมซับทศันะผูอ่ื้นและ “I” เป็นค าตอบและความพยายามท่ีจะประสาน 
“me” ท่ีหลากหลายเขา้ดว้ยกนั “I” จึงเป็นศกัยภาพของความคิดริเร่ิมสร้างสรรค์ การ
ให้ท่ีทางแก่ “I” น้ี จึงเท่ากบัเป็นการสงวนรักษาอิสรภาพในระดบัหน่ึงของปัจเจก เป็น
การช้ีวา่ตวัตนมิใช่หุ่นชกัเชิดของสังคม ซ่ึงท าให้แนวคิดเร่ือง “ตวัตน” ของ ม้ีด ดูไม่
กลายเป็นวตัถุซ่ึงซึมซบัรับเอา หรือถูกครอบง าจากสังคมเสียทั้งหมด  เออร์วิง ก๊อฟมนั 
(Erving Goffman) แยกความต่างระหว่างอตัลักษณ์ส่วนบุคคลและ    อตัลกัษณ์ทาง
สังคม ซ่ึงอัตลักษณ์ส่วนบุคคลจะประกอบด้วย ego identity หมายถึง ความคิด
ความรู้สึกท่ีปัจเจกมีต่อตนเอง และ personal identity หมายถึง ภาพของปัจเจกใน
สายตาคนอ่ืน ในฐานะท่ีเป็นผูท่ี้มีเอกลักษณ์เฉพาะตัว ส่วน อัตลักษณ์ทางสังคม 
หมายถึง สถานภาพทางสังคม เช่น อาชีพ ชนชั้น เพศ ชาติพนัธ์ุหรือศาสนาท่ีปัจเจกนั้น
สังกัดอยู่ ก๊อฟมนัศึกษาความสัมพนัธ์ของอตัลกัษณ์ส่วนบุคคลและอตัลกัษณ์ทาง
สังคมของผูท่ี้สังคมรังเกียจ พบว่า คนพิการบางคนพยายามสร้าง ego identity และ 
actual identity ด้วยการฝึกฝนท ากิจกรรมพิเศษท่ียากเย็นจนเป็นท่ียอมรับ เป็นต้น 
(อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 2546: 25-28) 

ส าหรับในสายมานุษยวิทยา ให้ความส าคญักบัลกัษณะเฉพาะทางวฒันธรรมในสังคม 
มาร์เซล โมสส์ (Marcel Mauss) มองวา่ความหมายของปัจเจกภาพฝังแน่นอยูก่บับริบท
ทางสังคม มิได้มีความเป็นสากล  คลิฟฟอร์ด  เกียซรต์ (Clifford Geertz) พบว่า ใน
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สังคมโมร็อคโค ความสัมพนัธ์ของบุคคลจะเป็นส่ิงก าหนดค าท่ีเลือกใช้เรียกแทน
ตวัเอง ซ่ึงการนิยามตนเองในลกัษณะน้ีมีลกัษณะสัมพทัธ์นิยมสูงมาก (relativist) จะ
แนะน าตนเป็นอะไรข้ึนอยู่กบัสถานการณ์ การแปรเปล่ียนของอตัลกัษณ์ของคนตาม
บริบทจึงมีไม่รู้จบ อตัลกัษณ์จึงเป็นคุณสมบติัท่ีคนหยบิยมืสร้างข้ึนมาตามสถานการณ์
เฉพาะหนา้  สตีเวน ลุกส์ (Steven Lukes) ตั้งขอ้สังเกตจากงานศึกษาในแนวน้ีวา่ ความ
เป็นปัจเจกเป็นผลผลิตทางวฒันธรรมท่ีแตกต่างกันไปแต่ละสังคม แต่ส าหรับนัก
มานุษยวิทยาเช่ือวา่มโนทศัน์น้ี มีความเป็นสากลนัน่ก็คือ ทุกสังคมตอ้งมีความเช่ือและ
มีการนิยามปัจเจกภาพแบบใดแบบหน่ึงเสมอ ซ่ึงคุณลกัษณ์ท่ีเหมือนๆ กนัของมโน
ทศัน์น้ีคือ มนัตอ้งแสดงตวัผา่นระบบค าสรรพนามหรือค าท่ีเรียกแทนช่ือส่ิงน้ีมีในทุก
สังคม อีกทั้งมโนทศัน์น้ีท าให้คนตระหนกัถึงตนเองในดา้นใดดา้นหน่ึง โดยสรุป มนั
คือกรอบท่ีท าให้คนคิดถึงตนเองในทางใดทางหน่ึง (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 2546:  
28-33) 

มโนทัศน์เร่ือง “ตัวตน” ในแนวคิดหลังสมัยใหม่ (Post modernism)  ความเป็น
สารัตถะนิยมในการอธิบาย “ตัวตน” เร่ิมสั่นคลอน เม่ือนักคิดสายหลังสมัยใหม่
พยายามจะเปล่ียนการมองตวัตนท่ีเคยเน้นความเป็นเอกภาพและความต่อเน่ือง เป็น
อิสระระดบัหน่ึงจากโลกและสังคม และเนน้แก่นแกน ไปเป็นการมองตวัตนในแบบท่ี
ค านึงถึงประสบการณ์ภายในทั้งหมด  ความไม่มีเอกภาพ ไม่ต่อเน่ือง โลกและสังคม
สร้างความเป็นปัจเจก ร่างกายทั้งสร้างและถูกสร้างโดยปัจเจก และเนน้มอง ตวัตนใน
ฐานะท่ีเป็นกระบวนการ 

เดอร์ริดำ ไดท้  าให้เกิดการปฏิวติัความหมายของอตัลกัษณ์โดยช้ีให้เห็นวา่ในท่ีสุดแลว้
ส่ิงหน่ึงสามารถเป็นตวัมนัและไม่ใช่ตวัมนัดว้ยในขณะเดียวกนั ตรรกะของความหมาย
แบบน้ีจึงมิใช่การกีดกนัความหมายของส่ิงตรงขา้มออกไป แต่เป็นการผนวกรวมส่ิงท่ี
ไม่ใช่ตวัมนัเขา้มาไวด้ว้ย อตัลกัษณ์ของส่ิงๆ หน่ึงจึงโอบรวมเอาคุณสมบติัท่ีมิใช่ตวั
มนัเขา้ไวด้้วย    ฟูโก้ เห็นว่าความเป็นปัจเจกเป็นผลจากวาทกรรม (Discourse) และ
ปฏิบติัการทางวาทกรรม (Discursive Discourse) คนจะนิยามตนเองตามความรู้ท่ีถูก
ผลิตออกมา ท่ีเป็นเช่นน้ีเพราะอ านาจจากวาทกรรมจะท าให้ปัจเจกรู้สึกวา่ตนเป็นองค์
ประธานของการกระท า เทคนิคอ านาจแบบน้ีซึมลึก เพราะมนัท าให้ผูท่ี้ตกเป็นเป้าของ
อ านาจกลับไม่รู้สึกว่าถูกกระท า มิหน าซ ้ ายงักระตือรือร้นจะสวมบทบาทนั้นด้วย
ตนเอง แต่วาทกรรมของ  ฟูโก้ดูจะกักขงัปัจเจกเสียจนไม่สามารถด้นรอดจากวาท
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กรรมท่ีเขาอธิบาย   สจ็วต ฮอลล์ จึงเสนอแนวคิดเร่ือง Articulated Self ซ่ึงหมายถึงว่า 
ความเป็นตวัตนเป็นเพียงช้ินส่วนหลายๆ ช้ินท่ีถูกประกอบรวมกนัข้ึนมาเท่านั้น ใน
บริบทของสถานการณ์หน่ึงๆ อาจมีการเช่ือมต่อ “ช้ินส่วน” ต่างๆ และการแสดงออก
ของปัจเจกในลกัษณะหน่ึง แต่ภายใตบ้ริบทท่ีเปล่ียนไป อาจมีรูปแบบการ “เช่ือมต่อ” 
และแสดงออกของปัจเจกเป็นอีกรูปแบบหน่ึง มนุษยค์นหน่ึงอาจเป็นผลรวมของวาท
กรรมหลายชุดท่ีอาจขดัแยง้หรือส่งเสริมกนั ลกัษณะเฉพาะตวัของคนแต่ละคนเกิดจาก
การผสมผสานองค์ประกอบวาทกรรมเหล่านั้นไปในทิศทางท่ีแตกต่างกนั คนเราจึง
สามารถสร้างอตัลักษณ์ท่ีหลากหลายได้ในสถานการณ์ต่างๆ (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 
2546: 46-56) 

การวิพากษ์ของความคิดเร่ืองปัจเจกภาพในสายสารัตถะนิยมโดยนกัคิดหลงัสมยัใหม่
ท าให้เห็นว่าปัจเจกภาพเป็นเพียง “ผล” (Effect) ของชุดวาทกรรมต่างๆ บทบาท “ตวั
เรา” แบบต่างๆ ท่ีวาทกรรมหยิบยื่นให้เปล่ียนแปลงไปไดต้ามสถานการณ์  ความเป็น
ตัวเรามีลักษณะคล้ายเหรียญสองด้านท่ีซ้อนทับกันอยู่ วาทกรรมจะหยิบยื่นภาพ
ตวัแทน (representative) ของความเป็นหญิง ความเป็นชาย ความเป็นคนไทย ฯลฯ มา
ให้ อตัลกัษณ์เหล่าน้ีเรียกร้องและหล่อหลอมยดัเยยีดต าแหน่งแห่งท่ีทางสังคม และส่ิง
การันตีประสบการณ์ “ความเป็นตัวเรา” ในแง่มุมต่างๆ ให้ ในอีกด้านหน่ึง การ
กระโดดเข้าสวมรับบทบาทต่างๆ เหล่านั้ น หรือ ต่อรอง ปฏิเสธ เป็นการสร้าง 
“ต าแหน่งแห่งท่ีของปัจเจก” ในท่ีสุด ปัจเจกภาพก็เป็นเพียง “โครง” หรือรูปแบบท่ี
ปราศจากแก่นแกน ซ่ึงความกลวงเปล่าท่ีปราศจากความหมายในตวัน่ีเองท่ีท าให้อตั
ลักษณ์ ไม่อาจซ้อนทับสนิทกับปัจเจกภาพท่ีมันเป็นภาพตัวแทนได้ และท าให้
กระบวนการน้ีไม่อาจหยุดน่ิงตายตวัได้ เพราะการอิงอาศยัความหมายคู่ตรงขา้มใน
บริบทต่างๆ อาจขดัแยง้กนัเอง (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล 2546: 76-77) 

การไม่อาจหยุดน่ิงตายตวัของอตัลกัษณ์จึงหมายถึงกระบวนการท่ีเปิดโอกาสให้ปัจเจก
สามารถต่อรองได ้ตั้งค  าถาม หรือปฏิเสธต าแหน่งแห่งท่ีทางสังคมท่ีถูกยดัเยียดมาให ้
ในงานศึกษาเร่ือง วิถีชีวิตคนใน “ชุมชนชายขอบ” ของสังคมเมือง: กรณีศึกษาคนคุย้
ขยะในชุมชนกองขยะชานเมือง ของสิริพร สมบูรณ์บูรณะ (2535  อ้างใน ปริตรตา 
2543) พบว่าพื้นท่ีชุมชนกองขยะในฐานะท่ีเป็น “พื้นท่ีสังคม” (social space) ของ
ชุมชนกองขยะท่ีสัมพนัธ์กบัวิถีชีวติผูค้นท่ีอาศยัอยูใ่นพื้นท่ีนั้นๆ ท่ีในดา้นหน่ึงพื้นท่ีน้ี
ก็แสดงตนในฐานะท่ีเป็นชายขอบ (Marginality) ของวถีิชีวติของสังคมเมือง คนกลุ่มน้ี
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ถูกสังคมมองในแง่ลบเช่น เป็นพวกท่ีไม่น่าไวว้างใจ ชอบขโมย เป็นอาชีพท่ีถูกรังเกียจ
วา่เป็นงานต ่า น่ารังเกียจ สกปรก กีดขวางการจราจร ภาพลกัษณ์ดงักล่าวน้ีถูกหยิบยื่น
ให้โดยสังคม ดงันั้น เม่ือพวกเขาเขา้ไปสัมพนัธ์กบัผูค้นในสังคมเมืองก็ตอ้งพบกับ
สภาพความอิหลกัอิเหล่ือ ไม่รู้วา่จะวางตนอยูใ่นส่วนไหนของพื้นท่ีสังคม เวลาออกไป
นอกชุมชนพวกเขาจึงพยายามแต่งตวัให้ดีท่ีสุด ไม่เชยและสะอาดเพื่อไม่ให้ใครรู้วา่มา
จากไหน 

นอกจากน้ี งานศึกษาของนฤพนธ์  ด้วงวิเศษ (2556a) ศึกษาการต่อรอง “ความเป็น
ชาย” ของโคโยต้ีบอยในผบั/บาร์เกยท่ี์กรุงเทพมหานคร เขามองว่าร่างกายหาใช่เป็น
ธรรมชาติท่ีบริสุทธิ ผุดผอ่ง หากแต่เป็นร่างท่ีถูกประดิษฐข้ึ์น โคโยต้ีบอยซ่ึงใชร่้างกาย
สรีระเป็นเคร่ืองมือในทางอาชีพ “ความเป็นชาย” ถูกสร้างบนร่างกายโคโยต้ีเพื่อ
ตอบสนองความตอ้งการในการบริโภคของเกยใ์นเมือง นฤพนธ์พบว่าพื้นท่ีบริโภค
ของเกยใ์นบาร์และผบัในเขตกรุงเทพฯ เป็นพื้นท่ีท่ีเกยเ์ขา้มาใช้บริการและเสพความ
เป็นชายท่ีปรากฏอยูบ่นเรือนร่างของโคโยต้ีบอย ซ่ึง “ความเป็นชาย” หรือ “ความเป็น
แมน” ถูกให้ค่ามากกว่า “ความเป็นหญิง” หรือ “ความเป็นสาว”  ดงันั้น โคโยต้ีบอย
จะตอ้งแสดงความเป็นชายเม่ืออยู่บนเวที เช่นไวห้นวด เล่นกล้าม มีรอยสัก มีกล้าม
ทอ้ง และท าให้อวยัวะเพศแข็งตวัเพื่อให้ลูกคา้สนใจ และจอ้งมอง ร่างกายของโคโยต้ี
บอยจึงถูกท าให้กลายเป็นเสน่ห์ทางเพศและสินคา้ทางเพศในเวลาเดียวกนั แต่เม่ืออยู่
หลังเวที โคโยต้ีบอยสามารถแสดง “ความสาว” (ความเป็นหญิง) กับเพื่อนๆ ไม่
จ  าเป็นตอ้ง “แอ๊บแมน” หรือแสดงความเป็นชายเหมือนอยูบ่นเวที โคโยต้ีบอยจะรู้ว่า
จะแสดงความเป็นแมนเม่ือไหร่ และ “ออกสาว” เม่ือไหร่ ภายใตส้ถานการณ์ท่ีแตกต่าง
กนั ส่ิงท่ีน่าสนใจคือ โคโยต้ีบอยสามารถน าเอาความเป็นชายและความเป็นหญิงมาใช้
กบัร่างกายของตนได ้เช่นการไวห้นวดเคราเล็กน้อย การไวจ้อนผม อาจมาพร้อมกบั
การทาปากแดงเล็กน้อย ทาแป้งให้ใบหน้าขาวผุดผ่อง เขียนคิ้ว ขอบตาให้เข้มเป็น
พิเศษเพื่อให้ดวงตาโตข้ึน บางคนใส่บ๊ิกอายรวมถึงศลัยกรรมเสริมจมูก ฉีดโบท็อกซ์ 
การปฏิบติัเหล่าน้ีคือการน าความเป็นชายและความเป็นหญิงมาผสมรวมกนั ซ่ึงเป็น
ลกัษณะของการอยูน่อกบรรทดัฐานของความเป็นชายแบบรักต่างเพศ 

ร่างกายของโคโยต้ีบอยเป็นร่างกายของเกยรุ่์นใหม่ท่ีไม่ไดแ้ยกความเป็นชายออกจาก
ความเป็นหญิงแบบคู่ตรงขา้ม กล่าวคือ โคโยต้ีบอยไม่จ  าเป็นตอ้งแสดงความแข็งแกร่ง
บึกบึนเหมือนนักเพาะกาย แต่จะแสดงความสงบน่ิงผสมความเขม้แข็งบนเรือนร่าง
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กะทัดรัด เพรียวบาง มีกล้ามเล็กน้อยบริเวณหน้าอกและหัวไหล่ พวกเขาจะรู้ว่าจะ
แสดงท่าทางแบบไหนให้ดูเป็น “แมน” และตอ้งไม่แสดง “ความสาว” มากเกินไปเพื่อ
จะให้ลูกคา้ช่ืนชอบ ร่างกายของโคโยต้ีบอยจึงเป็นผลของการไกล่เกล่ียต่อรองกับ
ความเป็นชายและความเป็นหญิงภายใตว้ฒันธรรมบริโภค ซ่ึงความเป็นชายแบบวยัรุ่น
ก าลงัเป็นท่ีนิยมในสังคมเกยก์รุงเทพ 

จึงจะเห็นว่าตัวตนความเป็นเพศท่ีไม่ น่ิงของโคโยต้ีบอยสามารถมองให้ เป็น
กระบวนการไกล่เกล่ียต่อรองกับความเป็นชายและความเป็นหญิง ทั้งน้ีก็เพื่อท่ีจะ
เรียกร้องความสนใจจากลูกคา้ซ่ึงจะให้เงินเป็นรางวลั นอกจากน้ีการปฏิเสธ ต่อรอง
อาจไม่จ  าตอ้งหมายถึงการต่อตา้นตรงๆ หรือสร้างอตัลกัษณ์ตรงขา้มข้ึนมา บางทีมนั
เป็นการ “เล่น” กบัขีดจ ากดัท่ีถูกตีกรอบไวใ้ห ้โดยพลิกสร้างนยัยะของความหมายใหม่
ข้ึนมาแทน 

ดังตัวอย่างงานของ Law (1997) เร่ือง “Dancing On the Bar” ท่ีพูดถึงรูปแบบการ
ต่อตา้นโดยหญิงชาวฟิลิปปินส์ ท่ีเขา้ไปท างานเป็นสาวเตน้อะโกโก้ในบาร์ เพื่อให้
ความส าราญแก่ชายชาวตะวนัตก ในดา้นหน่ึงการเตน้อะโกโกถู้กให้ความหมายวา่เป็น
เพศพาณิชย์เพื่อแลกเปล่ียนกับเงิน เป็นการตอบสนองการท่องเท่ียวทางเพศ ท่ีเผย
ความสัมพนัธ์เชิงกดทบัระหว่างชายชาวตะวนัตกต่อหญิงฟิลิปปินส์ แต่อีกนยัหน่ึงก็
อาจมองการเตน้อะโกโกใ้ห้อยูใ่นฐานะของรูปแบบหน่ึงของการเตน้ก็ได ้การเตน้บน
บาร์อาจถือไดว้า่เป็นยุทธศาสตร์ในการจดัวางต าแหน่งของตนเองท่ีซ้อนทบัลงไปบน
ความสัมพนัธ์เชิงอ านาจ และหากใหค้วามส าคญักบัสาวนกัเตน้ในฐานะประธาน เธอมี
อ านาจในการหยิบเล่าเร่ืองของเธอ เธอสามารถหยิบยกบางส่วนในชีวิตมาเล่า เพื่อ
ตา้นทานกบัอ านาจแห่งการนิยามท่ีประทบัตราอยูเ่พื่อใหเ้ห็นตวัตน  สาวนกัเตน้อาจท า
ตนเองให้ เป็นว ัตถุแห่งชายชาวตะวันตก ในแง่ท่ีอาศัยภาพลักษณ์ตามแบบ
ชาวตะวนัตก ท าร่างกายให้เป็นพื้นท่ีแห่งการบริโภคเคร่ืองส าอางประทินโฉมด้วย
สินคา้ตะวนัตก สูบยาสูบ ผ่านการท าศลัยกรรมเพิ่มขนาดทรวงอก แต่หากมองอย่าง
เพ่งพินิจลงไปในความเป็นตวัตนของสาวนกัเตน้แลว้ ตวัเธอคือผูต้่อตา้นท่ีหลกัแหลม 
ท่ีสามารถล้มล้างกฎแห่งอ านาจศีลธรรมของชาวฟิลิปปินส์ ลึกลงไปกว่านั้นเธอคือ
หญิงท่ีได้มีเพศสัมพนัธ์กบัผูช้ายแบบชนิดท่ีว่ารุ่มรวยไปด้วยอารมณ์ความรู้สึก เธอ
ขบถแบบเงียบเชียบ ต่อตา้นแบบอ่อนโยนใชยุ้ทธศาสตร์ยกัยา้ยถ่ายเทพื้นท่ีและอยูร่อด
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ได้อย่างมีตัวตน (Law 1997 อ้างใน Pile & Keith (eds.) 1997 อ้างใน เปรมปรีดา 
ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 74-75) 

ในกรณีของกะเทยนางโชวค์าบาเรต์ในงานของเปรมปรีดาก็เช่นกนั หลายคนมีอตั
ลกัษณ์ทางเพศท่ีถูกโจทยข์าน ถูกหัวเราะ ถูกลอ้เลียน โดยเฉพาะเร่ืองการเลือกท่ีจะ
ปรุงแต่งร่างกายด้วยเส้ือผา้ เคร่ืองส าอาง และกล่ินน ้ าหอมท่ีฉูดฉาดร้อนแรง ถูกให้
ความหมายวา่เป็นภาพลกัษณ์ตายตวัของกลุ่มกะเทย หรือแมแ้ต่การประกอบอาชีพนาง
โชวเ์ป็นอาชีพสุจริตท่ีถูกลดคุณค่าวา่เป็นงานประเภทหน่ึงในงานไม่ก่ีประเภทท่ีกะเทย
ท าได้ ตวัอย่างเหล่าน้ีคือการเสนอภาพ การตีความ การให้ความหมายและคุณค่าท่ี
สังคมบงัคบัยื่นให้กบักะเทยเสมอมา แต่หากมองในแง่มุมท่ีกะเทยเป็นประธานแล้ว 
การปรุงแต่งร่างกายให้ฉูดฉาดร้อนแรงคือวาทกรรมความงามท่ีกะเทยเป็นผูส้ร้าง
ให้กบัสังคมไดรั้บรู้ ความเขม้จดัของสีสันเม่ืออยู่ในบริบทการแสดงแล้วคือเสน่ห์ท่ี
ดึงดูดสายตาผูช้มให้เคลิบเคล้ิม ความหลากหลายของเส้ือผา้อาภรณ์ไม่ว่าจะเป็นชุด
ราตรีท่ียาวกรุยกราย ขนนกขนสัตว ์หรือแมแ้ต่การนุ่งน้อยห่มน้อยจนแทบจะไม่มี
อะไรปกปิดร่างกายถูกน าเสนอออกมาผา่นท่วงท านองดนตรีและการร้อยเรียงเร่ืองราว 
องค์ประกอบเหล่าน้ีเองท่ีท าให้คาบาเรต์กลายเป็นการแสดงท่ีข้ึนช่ือลือชาและเป็น
ภาพลกัษณ์แห่งการต่อตา้นอ านาจของกะเทยในบริบทของการท่องเท่ียว (เปรมปรีดา 
ปราโมช ณ อยธุยา 2546: 75) 

1.5 กรอบแนวคิดในกำรศึกษำ 

อตัลกัษณ์ของกะเทยในชนบทท่ีมกัถูกสร้างภาพลกัษณ์โดยส่ือในลกัษณะท่ีเป็นพวกเบ่ียงเบนทาง
เพศ มีร่างกายเป็นชาย แต่จิตใจเป็นหญิง มีกิริยาท่าทางตุง้ต้ิงสวนทางกบัร่างกายซ่ึงแข็งแรง ก าย  าล ่า
สันห่างไกลจาก “ความสวยและเหมือนผูห้ญิง” มีภาพลกัษณ์ท่ีดูเชย แต่งตวัแต่งหน้าไม่เป็น ฯลฯ 
เป็นภาพท่ีนึกถึงแลว้ชวนหัว น่าขบขนัส าหรับใครหลายๆ คน และมกัจะถูกน ามาลอ้เลียนกนัอย่าง
สนุกสนาน ซ่ึงอาจจะต่างจากกะเทยชนชั้นกลางในเมืองท่ีมีทุนทางเศรษฐกิจและทุนทางวฒันธรรม
ท่ีดีกว่าสามารถเข้าถึงการบริโภคความงามเพื่อสร้างตัวตนใหม่ท่ี “สวยและเหมือนผู้หญิง” 
สอดคลอ้งกบัภาพลกัษณ์ท่ีสังคมใหก้ารยอมรับ 

การเคล่ือนยา้ยจากชนบทสู่สังคมนิคมอุตสาหกรรม ท าให้โครงสร้างชีวิตของกะเทยชนชั้นแรงงาน
จากชนบทอีสานเปล่ียนแปลงไป ดา้นหน่ึงแมพ้วกเธอตอ้งเผชิญกบัสถานภาพความเป็นชายขอบใน
ตวัตน แต่ในขณะเดียวกนัการยา้ยเขา้มาอยู่ในสังคมแห่งน้ีก็มีเง่ือนไขบางประการท่ีเอ้ือให้พวกเธอ
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สามารถสร้างตวัตนใหม่ต่อรองอตัลกัษณ์ความเป็นชายขอบได ้เช่น สภาพแวดลอ้มในการท างาน 
และชีวิตทางสังคมท่ีเปล่ียนแปลงไป รายได้ทางเศรษฐกิจจากโรงงานท่ีท าให้พวกเธอเขา้ถึงการ
บริโภคความงามแบบกะเทยในเมือง องค์ประกอบของความเป็นเมืองและอิสรภาพในการใช้ชีวิต 
ลว้นเป็นเง่ือนไขท่ีเอ้ือต่อการประกอบสร้างความเป็นตนตวัใหม่   

ภายใตก้ฎระเบียบบรรทดัฐานทางเพศในสังคมรักต่างเพศ ดูเหมือนวา่ “เพศนอกกรอบ” จะเป็นส่ิงท่ี
ท้าทายระเบียบบรรทดัฐานแบบรักต่างเพศ แต่ความจริงหาได้เป็นเช่นนั้นไม่ จะเห็นได้ว่า เกย ์
กะเทย ทอม ด้ี ฯลฯ จ านวนมากผลิตซ ้ ากฎระเบียบ “ความเป็นชาย” และ “ความเป็นหญิง” ในแบบ
รักต่างเพศ ทั้งน้ี เน่ืองจากเพื่อให้มีอตัลกัษณ์ท่ีลงรอยกบับรรทดัฐานทางเพศของสังคม เน่ืองเพราะผู ้
ท่ีมีอตัลักษณะแปลกแยกไปจากสังคมจะกลายเป็น “ตัวประหลาด” และเป็นเหยื่อของ “ความ
รุนแรง” (ในหลายระดบั)  

ในสังคมไทย แมจ้ะไม่ค่อยพบวา่มีการใชค้วามรุนแรงในทางกายภาพกบัผูท่ี้มีความหลากหลายทาง
เพศและดูเหมือนจะประนีประนอมด้วยซ ้ าไปนั้น  แต่แทท่ี้จริงแลว้สังคมไทยใช้ความรุนแรงผ่าน
การท าให้พวกเขาและเธอกลายเป็น “ตวัตลกขบขนั” ในแง่น้ีอาจมองไดว้่าสังคมไทยใช้มาตรการ
ควบคุมทางสังคม/หรือการลงโทษทางสังคมผ่านการให้การยอมรับกบับุคคลท่ีมีอตัลกัษณ์เหมือน
หรือใกลเ้คียงกบัเส้นระเบียบบรรทดัฐานแบบรักต่างเพศ ในขณะเดียวกนั ก็ใชค้วามรุนแรงลงโทษผู้
ท่ีแหกกฎระเบียบบรรทดัฐานรักต่างเพศผ่านการท าให้พวกเขาและเธอกลายเป็น “ตวัประหลาด” 
“ตวัตลก”  

ร่างกายจึงเป็นด่านแรกท่ีจะบ่งบอกถึงความเป็นตวัตนหรืออตัลักษณ์ทางเพศได้ชัดเจนท่ีสุด ซ่ึง 
Butler (1990)  มองวา่ร่างกายไม่ใช่ส่ิงซ่ึงเป็นตวัระบุ/บ่งช้ีคุณลกัษณะไดด้ว้ยตวัของมนัเอง แต่เป็น
เพียงวตัถุท่ีรองรับการจารึกความหมายทางวฒันธรรมบนเรือนร่างหรือเป็นพื้นท่ีท่ีถูกกระท าและ
รองรับความหมายของตวัตน (Butler 1990 อา้งใน นฤพนธ์ ดว้งวิเศษ 2556b: 9) การน าเอา “ความ
เป็นหญิง” มาประกอบสร้างบนร่างกายของกะเทย จึงสะทอ้นจินตนาการ ความเขา้ใจและนิยาม
เก่ียวกบั “ความเป็นหญิง” ของกะเทยจากชนบทอีสาน อีกทั้งยงัช่วยท าให้เห็นวา่ “ความเป็นหญิง” 
เป็นผลผลิตจากสังคม หาใช่ส านึกภายในของปัจเจกท่ีมีมาแต่ออ้นแต่ออกตามธรรมชาติและตดัขาด
จากโลกภายนอกแต่อย่างใด หากแต่ “ความเป็นหญิง” เป็นประดิษฐกรรมท่ีถูกสร้างข้ึนในสังคม
หน่ึงๆ และมีความสัมพนัธ์กบัสังคมท่ีแวดลอ้มตวัปัจเจกอยู่ตลอดเวลา ซ่ึง “ความเป็นหญิง” ในแต่
ละบริบททางสังคมอาจมีความแตกต่างกนัไป อาทิ “ความเป็นหญิง” ของ กะเทยในชนบทอีสาน 
อาจมิไดห้มายถึงการมีร่างกายท่ีเหมือนผูห้ญิง แต่หยิบองคป์ระกอบเฉพาะบางส่วนของ “ความเป็น
หญิง” มาประกอบสร้าง อยา่งเช่น การไวผ้มยาว การแต่งหนา้และแต่งกาย “แบบผูห้ญิง” หรือ “เกิน



 45  

หญิง” (ในบางโอกาส) ในขณะท่ี “ความเป็นหญิง” ของกะเทยในเมืองอาจหมายถึงการต้องมี
ภาพลกัษณ์ทุกอยา่ง “ละมุน” “เนียน” มีร่างกายและจริตกิริยาท่ีเหมือนผูห้ญิงอยา่งแยกไม่ออก เป็น
ตน้   

ทั้งน้ี ในบริบทพื้นท่ีของสังคมนิคมอุตสาหกรรมมีหลายพื้นท่ีท่ีเปิดโอกาสให้ อตัลกัษณ์ขา้มเพศ
แสดงออกได ้งานศึกษาช้ินน้ีดูการสร้างและแสดงอตัลกัษณ์ขา้มเพศของกะเทยจากชนบทอีสานผา่น
พื้นท่ีโรงงานและการท างาน พื้นท่ีกิจกรรมของโรงงาน พื้นท่ีท่องเท่ียวยามราตรีในละแวกนิคมฯ 
และ พื้นท่ีส่ือสังคมออนไลน์ ซ่ึงพบวา่กะเทยจากชนบทอีสานท่ีอพยพยา้ยถ่ินเขา้มาท างานในสังคม
นิคมอุตสาหกรรม พวกเธอสร้างตวัตนใหม่ท่ีให้ความส าคญักบั “ความสวยและเหมือนผูห้ญิง” 
เขม้ขน้ข้ึนผา่นการบริโภคความงามและ “ความเป็นหญิง” แบบกะเทยชนชั้นกลาง หากแต่พวกเธอ
สร้าง “ความสวย” และ “ความเป็นหญิง” ในหลายลกัษณะแตกต่างกนัไปตามแต่เง่ือนไขเฉพาะของ
แต่ละบุคคล ซ่ึงสะท้อนว่าพวกเธอไม่ใช่ผูถู้กครอบง า บงการ ก ากบัควบคุมจากวาทกรรมหรือ
บรรทดัฐานรักต่างเพศอยา่งเบ็ดเสร็จ แต่มีการเจรจา ไกล่เกล่ียต่อรอง “ความเป็นหญิง” เพื่อให้พวก
เธอได้รับการยอมรับจากสังคม ในขณะเดียวกัน ก็ไม่ได้สูญเสียความเป็นตวัตนของตนเองเสีย
ทั้งหมดทีเดียว  
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ภาพท่ี 1.1 ภาพกรอบแนวคิดในการศึกษา 

1.6 ขอบเขตและวธีิกำรศึกษำ 

1.6.1 กลุ่มเป้าหมาย กลุ่มเป้าหมายหลกั คือ กลุ่มกะเทยจากชนบทอีสานท่ีอพยพยา้ยถ่ินเขา้
มาท างานเป็นคนงานในสายการผลิต ซ่ึงกลุ่มเป้าหมายท่ีเลือกมามีความหลากหลายทั้ง
ในแง่ของอายุโดยมีทั้งกะเทยรุ่นสาวท่ีอายุราว 20 ปีตน้ๆ ซ่ึงส่วนใหญ่ไม่เคยผ่านการ
ท างานรับจา้งอ่ืนๆ มาก่อนเลย เรียนจบมธัยมก็เขา้มาสมคัรท างานโรงงาน และกะเทย
ท่ีอายุเขา้ 30 ปีซ่ึงเคยผา่นการท างานรับจา้งอ่ืนมาก่อน เช่นงานในภาคการเกษตร งาน
ในร้านคาราโอเกะ และแม่บา้นก่อนท่ีจะเขา้มาท างานโรงงาน อีกทั้งในแง่ของภูมิหลงั
ท่ีต่างกนัซ่ึงมีทั้งท่ีครอบครัวฐานะทางเศรษฐกิจค่อนขา้งล าบาก และท่ีไม่ล าบาก มีทั้ง
กะเทยท่ีเจอแรงกดดนัจากครอบครัวและไม่เจอแรงกดดนัจากครอบครัว  
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1.6.2 หน่วยในการวิเคราะห์ หน่วยการวิเคราะห์ของงานศึกษาคร้ังน้ีคือ วิเคราะห์การสร้าง
ตวัตนของกะเทยจากชนบทอีสาน ในบริบทท่ีพวกเธอกา้วเขา้มาอยูใ่นสังคมแห่งใหม่ 
ท่ีโครงสร้างในสังคมแห่งใหม่ มีเง่ือนไขท่ีเอ้ือให้พวกเธอสามารถท่ีจะสร้างและ
แสดงออกซ่ึงตวัตนได้ ทั้งน้ีเพื่อท าให้เห็นการปรับตวัของพวกเธอเพื่อให้ไดรั้บการ
ยอมรับจากสังคม 

1.6.3 วิธีการเก็บข้อมูล ข้อมูลในวิทยานิพนธ์เล่มน้ีประกอบด้วย ส่วนที่หน่ึง ข้อมูลจาก
เอกสารทั้งในรูปของส่ิงพิมพแ์ละอิเล็คทรอนิคส์/ออนไลน์ ส่วนที่สอง ขอ้มูลจากการ
สัมภาษณ์โดยท่ีผูเ้ขียนใชก้ารเขา้ไปเช่าหอพกัภายในนิคมอุตสาหกรรมท่ีท าการศึกษา
และ 1) ใช้การสัมภาษณ์เชิงลึกนอกเวลาท างานกบักลุ่มท่ีท าการศึกษาหลกั จ านวน 7 
คน สัมภาษณ์หัวหน้างาน 2 คน เจา้หน้าท่ีฝ่ายบุคคล 2 คน และเพื่อนคนงานชาย  2  
คนและคนงานหญิง 3 คน และ 2) ขอ้มูลบางส่วนไดจ้ากการพดูคุยอยา่งไม่เป็นทางการ
กับเพื่อนของผูเ้ขียนเองซ่ึงท างานในโรงงานเฟอร์ชิส นอกจากน้ีผูเ้ขียนใช้ 3) การ
สังเกตการณ์แบบมีส่วนร่วมจากการไปท ากิจกรรมในช่วงวนัหยุด  ในโอกาสพิเศษๆ 
เช่น ในงานเล้ียงปีใหม่บริษทั ในวงเหลา้ 4) ใช้การพูดคุยนอกรอบผ่านทางโทรศพัท์
เป็นระยะเวลาสั้ นๆ เช่น 20-30 นาที เพื่อได้ขอ้มูลเพิ่มเติมในบางประเด็น เน่ืองจาก
คนงานในโรงงานมกัมีขอ้จ ากดัเร่ืองเวลา ดงันั้นการยกหูโทรศพัทคุ์ยกนัในระยะเวลา
สั้ นๆ ก็ช่วยลดเวลาของทั้ งผูใ้ห้สัมภาษณ์และผูส้ัมภาษณ์ 5) สังคมออนไลน์เช่น 
เฟซบุ๊ค และไลน์ เป็นตน้ กรณีเฟซบุ๊คจะเป็นขอ้มูลท่ีไดโ้ดยไม่ไดต้ั้งใจ เป็นขอ้มูลท่ี
พวกเธออยากจะเล่าหรืออยากน าเสนอเก่ียวกับตวัเองจากการโพสต์ในหน้าวอลล ์
(Wall) หรืออีกส่วนไดจ้าก “การแชท” (Chat) ผา่นทางเฟซบุ๊คและทางโปรแกรมไลน์ 
(Line) ซ่ึงมักเป็นข้อมูลท่ี เป็นข้อเท็จจริงสั้ นๆ เน่ืองจากส่วนใหญ่พวกเธอจะใช้
โปรแกรมเหล่าน้ีผ่านทางโทรศพัท์มือถือ ซ่ึงไม่สะดวกท่ีจะพิมพข์อ้ความยาวๆ เช่น 
“ไปท านมมาหมดไปก่ีบาท?” “ท าจมูกร้านไหน? ท่ีไหน?” เป็นตน้       

1.6.4 พืน้ที่ศึกษา คือ นิคมอุตสาหกรรมอมตะซิต้ี อ าเภอปลวกแดง จงัหวดัระยอง  ซ่ึงอยูห่่าง
จากตวัอ าเภอเมืองระยองประมาณ 60 กิโลเมตร หากเดินทางโดยรถยนต์จะใช้เวลา
ประมาณ 1 ชัว่โมง ความน่าสนใจอยูต่รงท่ีแมว้า่อ าเภอปลวกแดงจะเป็นอ าเภอท่ีมีการ
ก่อสร้างนิคมอุตสาหกรรมภายหลงัจากท่ีสร้างนิคมมาบตาพุดซ่ึงอยูใ่นเขตอ าเภอเมือง
ระยอง แต่ ปั จจุบันอ าเภอปลวกแดงกลายเป็นอ า เภอท่ี มีจ านวนแรงงานใน
ภาคอุตสาหกรรมเพิ่มข้ึนอย่างรวดเร็ว จากสถิติพบว่าในปี 2551 อ าเภอปลวกแดงมี
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แรงงานมากท่ีสุดในจงัหวดัระยอง คือ 59,540 คน ซ่ึงเพิ่มจากเดิมในปี 2541 ท่ีมีเพียง 
12,146 คน 

ผูเ้ขียนเลือกโรงงานเฟอร์ชิส เน่ืองจากเห็นว่ามีความน่าสนใจตรงท่ี ในช่วง 2-3 ปีท่ี
ผ่านมาน้ี โรงงานมีทิศทางในการลดจ านวนคนงานชายลง โดยจะรับเพิ่มเขา้มาน้อย
มาก ส่วนท่ีออกไปโรงงานจะพยายามให้คนงานหญิง ทอมหรือกะเทยเข้าท าแทน 
โรงงานจะเปิดรับส าหรับคนงานหญิง ทอม และกะเทยเขา้มาเร่ือยๆ 

1.6.5 กรอบเวลาในการท าวิจัย  

ทบทวนงานศึกษา และแนวคิด  กุมภาพนัธ์ – พฤศจิกายน 2554 
เสนอโครงร่างวทิยานิพนธ์   พฤศจิกายน 2554 (14 พ.ย. 54) 
เก็บรวบรวมขอ้มูลในพื้นท่ี   มิถุนายน 2555 – มีนาคม 2556 
วเิคราะห์ขอ้มูลและเขียน   เมษายน  2556 – พฤษภาคม 2557  
สอบวทิยานิพนธ์/น าเสนอผลการศึกษา มิถุนายน  2557  
แกไ้ขรายงานผลการวจิยัฉบบัสมบูรณ์  มิถุนายน – กรกฎาคม 2557 

1.7 เนือ้หำของวทิยำนิพนธ์โดยสังเขป 

บทที่ 1 บทน า อธิบายถึงท่ีมาและความส าคญัของปัญหา วตัถุประสงค ์การทบทวนงานศึกษาและ
แนวคิดท่ีเก่ียวขอ้ง กรอบความคิดในการศึกษา ระเบียบวิธีวิจยั ขอบเขตและพื้นท่ีศึกษา และเน้ือหา
ของวทิยานิพนธ์โดยสังเขป 

บทที่ 2 “ที่มาที่ไป” ของการอพยพจากชนบทอีสานมาเป็นแรงงานอุตสาหกรรม การอพยพไป
ท างานต่างถ่ินแทบจะเรียกได้ว่ากลายเป็นอตัลักษณ์ของชาวอีสานไปเสียแล้วก็ว่าได้  ในบทน้ี
ตอ้งการน าเสนอบริบทความเปล่ียนแปลงในอีสานท่ีส่งผลต่อการอพยพยา้ยถ่ินออกไปขายแรงของ
ชาวอีสาน ซ่ึงท่ีผา่นมาในกระบวนการอพยพยา้ยถ่ินของชาวอีสานนั้น กลุ่มคนท่ีไม่เคยถูกพูดถึงใน
งานศึกษาเลยก็คือกลุ่มคนขา้มเพศท่ีคร้ังหน่ึงพวกเธอเคยอาศยัใช้ชีวิตในชนบท แต่การพฒันาก็ได้
พดัพาพวกเขาและเธอออกจากหมู่บา้นชนบทไปท างานต่างท่ีต่างถ่ินเช่นเดียวกนัในส่วนท่ี 2 ของบท
น้ีจึงจะน าเสนอประสบการณ์การอพยพยา้ยถ่ินเพื่อไปขายแรงงานต่างท่ีต่างถ่ินของกะเทยจากชนบท
อีสานเพื่อส ารวจวา่อะไรเป็นเหตุผลท่ีท าให้พวกเธอตดัสินใจออกจากบา้นไปท างานไกลบา้น และ
เป็นมาเป็นไปอยา่งไรจึงเขา้ไปท างานโรงงาน 
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บทที่ 3 การพัฒนาอุตสาหกรรมและข้อมูลพื้นฐานของพื้นที่ศึกษา การอพยพยา้ยถ่ินของคนอีสาน
เพื่อไปท างานในเมือง ส่วนหน่ึงเป็นผลพวงมาจากการพฒันาอุตสาหกรรมของไทย การพฒันา
อุตสาหกรรมในประเทศไทยตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนัไดก่้อให้เกิดการเปล่ียนแปลงโครงสร้างของ
แรงงานจากแรงงานในภาคการเกษตรมาสู่การเป็นแรงงานในภาคอุตสาหกรรมเพิ่มมากข้ึน ตั้งแต่ยุค
อุตสาหกรรมในทอ้งถ่ิน (ราวพ.ศ. 2393-2460) ท่ีอุตสาหกรรมยงัเป็นอุตสาหกรรมท่ีเน้นการท าไว้
กินไวใ้ชเ้อง หรือเป็นอุตสาหกรรมขนาดเล็ก ซ่ึงในยุคนั้นก็เร่ิมมีทุนต่างชาติอย่างทุนอเมริกนั และ
ทุนจีนเข้ามาบ้างแล้ว ต่อมาในยุคอุตสาหกรรมโดยรัฐ (พ.ศ. 2470-2490) เป็นยุคของการด าเนิน
นโยบายชาตินิยมทางเศรษฐกิจโดยท่ีรัฐจะเขา้แทรกแซงธุรกิจเอกชนและก่อตั้งรัฐวิสาหกิจข้ึนถือ
เป็นการเกิดข้ึนของ “ทุนนิยมโดยรัฐ” เม่ือเกิดการรัฐประหารในสมัยจอมพล ป.พิบูลสงคราม 
ประเทศไทยก็เขา้สู่เศรษฐกิจแบบเสรีนิยม โดยมีอเมริกาคอยหนุนหลงั ต่อมาในยคุอุตสาหกรรมเพื่อ
ทดแทนการน าเข้า (พ.ศ. 2500-2515) เป็นยุคท่ีจอมพลสฤษด์ิ น าพาประเทศเข้าสู่เสรีนิยมทาง
เศรษฐกิจอย่างเต็มท่ี ในยุคน้ีมีการเน้นส่งเสริมอุตสาหกรรมเพื่อทดแทนการน าเข้าโดยมีการ
ประกาศใช ้พรบ. ส่งเสริมการลงทุนเพื่อกิจการอุตสาหกรรม  มีการจดัตั้งคณะกรรมการ BOI มีการ
จดัตั้งสภาพฒันาการเศรษฐกิจแห่งชาติและจดัท าแผนพฒันาเศรษฐกิจ การส่งเสริมการลงทุนจึงท า
ให้เกิดการเพิ่มจ านวนโรงงานและการจา้งงานในประเทศมากข้ึน ต่อมาในยุคอุตสาหกรรมเพื่อ
ส่งออก (พ.ศ. 2515-ปัจจุบนั) เป็นยคุท่ีรัฐเห็นวา่แมจ้ะผลิตเพื่อทดแทนการน าเขา้สินคา้ส าเร็จรูปแต่ก็
ยงัขาดดุลการคา้เพราะการน าเขา้วตัถุดิบและเคร่ืองจกัรราคาแพง รัฐจึงด าเนินนโยบายการผลิตเพื่อ
ส่งออก เกิดการโยกยา้ยฐานการผลิตเขา้ลงทุนในไทยจ านวนมาก ส่วนหน่ึงเป็นผลจากขอ้ตกลง
พลาซ่าท่ีท าให้เงินเยนของญ่ีปุ่นแข็งข้ึนท าให้บริษัทญ่ีปุ่นยา้ยมาลงทุนในไทย อีกทั้ งประเทศ
มหาอ านาจลดสิทธิพิเศษด้านภาษีศุลกากรท่ีเคยให้แก่กลุ่มประเทศอุตสาหกรรมใหม่ในเอเชีย 
บรรษัทเหล่านั้นจึงยา้ยมาไทย จ านวนโรงงานเพิ่มมากข้ึน สังเกตได้จากความต้องการแรงงาน
ภาคอุตสาหกรรมท่ีเพิ่มข้ึนเป็นทวีคูณในช่วงประมาณ 10 ปี คือเพิ่มจาก 2 ลา้นคนในปี 2529 เป็น 4 
ลา้นคนในปี 2539 โรงงานกระจุกตวักนัอยูภ่ายในกรุงเทพฯ และปริมณฑล จนในช่วงปี 2525 ท่ีรัฐมี
นโยบายกระจายความเจริญสู่ภูมิภาค ท าให้เกิดโครงการอีสเทิร์นซีบอร์ดข้ึน เกิดนิคมอุตสาหกรรม 
โรงงานอุตสาหกรรมข้ึนจ านวนมากบนชายฝ่ังทะเลภาคตะวนัออกเป็นผลให้เกิดความต้องการ
แรงงานฝ่ายผลิตจ านวนมหาศาล 

ในส่วนท่ี 2 จะน าเสนอขอ้มูลของพื้นท่ีศึกษา คือ โรงงานเฟอร์ชิสซ่ึงเป็นทุนขา้มชาติจากประเทศ
นิวซีแลนด์ท่ีเขา้มาตั้งโรงงานในนิคมอมตะซิต้ี จงัหวดัระยอง “โรงงานเฟอร์ชิส” มีความน่าสนใจ
ตรงท่ีช่วงประมาณ 2-3 ปีให้หลงัมาน้ี โรงงานกลบัพยายามลดจ านวนคนงานชายลง และเน้นรับ
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คนงานหญิงรวมถึงกลุ่มคนขา้มเพศอยา่งทอมและกะเทยเขา้มา ในส่วนน้ีจะพิจารณาว่าการท างาน
ของทุนอุตสาหกรรมมีส่วนสัมพนัธ์ต่อการเกิดข้ึนของอตัลกัษณ์กะเทยในโรงงานอยา่งไร 

บทที ่4 สังคมนิคมอุตสาหกรรม: พื้นทีแ่ละตัวตน ในบทน้ีน าเสนอการสร้างและแสดงออกซ่ึงตวัตน
ของกะเทยท่ีสัมพนัธ์ไปกบับริบทของสังคมนิคมอุตสาหกรรม โดยเฉพาะเง่ือนไขของ Discipline 
ของระบบอุตสาหกรรมท่ีสัมพนัธ์กบัการสร้างและแสดงออกซ่ึงตวัตนขา้มเพศของกะเทยจากชนบท
อีสาน  

บทที่ 5 การสร้างตัวตนใหม่ผ่านพื้นที่ร่างกาย: การสร้างความสวยและ “ความเป็นหญิง” ค่านิยม
ของสังคมท่ีให้การยอมรับช่ืนชมกะเทยท่ีมีรูปร่างหน้าตา “สวยและเหมือนผูห้ญิง” ในทางตรงกนั
ขา้มกะเทยท่ีมีลกัษณะก ้าๆ ก่ึงๆ คร่ึงๆ กลางๆ มีความเป็นชายปนหญิงอยูม่ากจะถูกมองดว้ยความ
ตลก กลายเป็นตัวตลกให้ขบขันสนุกสนาน กะเทยชนบทอีสานท่ีย ้ายเข้ามาท างานในนิ คม
อุตสาหกรรมตอ้งปรับตวัต่อรองผา่นการสร้างตวัตนใหม่ท่ีโนม้เอียงเขา้หา “ความสวยและเหมือน
ผูห้ญิง” อยา่งเขม้ขน้มากข้ึน บทน้ีจะน าเสนอบริบทแวดลอ้ม เง่ือนไข ปัจจยัท่ีเอ้ือต่อการสร้างตวัตน
ใหม่ การสร้าง “ความเป็นหญิง” ในหลายระดบัซ่ึงข้ึนอยูก่บัเง่ือนไขเฉพาะส่วนบุคคล รวมถึงตวัตน
ใหม่ท่ีสัมพนัธ์กบัเร่ืองเพศและความสัมพนัธ์ทางอ านาจระหวา่งเพศ 

บทที่ 6 ตัวตนในความสัมพันธ์กับครอบครัวเครือญาติและชุมชนในหมู่ บ้านชนบทอีสาน การเกิด
เป็นชายแต่ปรารถนาท่ีจะกลายเป็นหญิงอาจถูกมองไดว้า่เป็น “การฝ่าฝืนความคาดหวงัทางสังคม
และวฒันธรรม” อย่างหน่ึง การเป็นกะเทยจึงมกัถูกมองวา่เป็นผูท่ี้น าความเส่ือมเสีย น่าอบัอายมาสู่
ครอบครัววงศต์ระกูล ยิ่งหากไปท างานไกลบา้นไกลเรือนไปท างานในเมืองแลว้ก็อาจถูกสงสัยใน
พฤติกรรมไดว้า่ไปขายตวัมัว่ผูช้ายและเม่ือเป็นโรคอะไรข้ึนมาชาวบา้นก็มกัสงสัยวา่เป็นเอดส์ ซ่ึงถือ
เป็นการลดทอนคุณค่าความเป็นมนุษยแ์ละความภาคภูมิใจในตวัพวกเธอ ในบทน้ีจะพิจารณาการ
สร้างตวัตนในความสัมพนัธ์กบัครอบครัว เครือญาติและชุมชนผา่นปฏิบติัการของการท าหนา้ท่ีของ
สมาชิกท่ีดีของครอบครัวและชุมชน เช่น การช่วยเหลือเจือจุนครอบครัว  การส่งเงินกลบับา้น  การ
สร้างบา้นใหม่ให้ครอบครัว รวมไปถึงการท าประโยชน์กบัชุมชนอยา่งการจดัทอดผา้ป่ากลบัไปยงั
หมู่บา้น ส่ิงเหล่าน้ีไม่ไดห้ลุดพน้ไปจากความคาดหวงัทางสังคมและวฒันธรรม เป็นไปไดว้า่เพราะ
การเป็นกะเทยถูกมองวา่ “ฝ่าฝืนความคาดหวงัทางสังคมและวฒันธรรม” แบบหน่ึง ดงันั้น การสร้าง
ตวัตนท่ีเป็นไปตามความคาดหวงัทางสังคมและวฒันธรรมเหล่าน้ีจึงเป็นการชดเชย/ทดแทนส่ิงท่ี
ขาดไปและเป็นต่อรองอีกแบบหน่ึง 

บทท่ี 7 ส่งท้าย: ชีวิตและตัวตนของกะเทยโรงงาน 


