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บทที ่4 

 
เปรียบเทยีบ ส่ิงสัมบูรณ์ ของเฮเกล และโยคาจาร 

 
“The problem is not “how to overcome the split,” 

 since the split stands for subjectivity, for the gap of negativity,  
and this negativity is not a problem but a solution, it is already in itself divine.” 

  Slavoj Žižek, Less than nothing, p.110  

 
ในบทน้ีจะเป็นการเปรียบเทียบขอ้มูลท่ีมีให้เห็นความคลา้ยคลึงและแตกต่างของแนวคิด  

ส่ิงสัมบูรณ์ทั้ งสองส านัก จากการศึกษาในบทท่ี 2 พบว่าแนวคิดเร่ืองส่ิงสัมบูรณ์ของเฮเกล               
มีพฒันาการทางประวติัศาสตร์ความคิดระหว่างค้านกับเฮเกล จากประเด็นการปฏิเสธแนวคิด         
อชัฌัติกญาณผูรู้้ (Intellecutual Intuition) ท่ีเป็นวิธีนิรนัยเชิงอุตรภาพ (Transcendental Deduction) 
บนฐานของตรรกศาสตร์แบบแผนของค้านท์  (Formal Logic) โดยเฮเกลยกประเด็น เร่ือง               
การรู้สัมบูรณ์ (Absolute Knowing) ในศาสตร์แห่งพิชานหรือปรากฏการณ์วิทยาของจิตวิญญาณ 
ข้ึนมาอธิบายแนวคิดส่ิงสัมบูรณ์ของตนวา่เป็นความจริงเชิงอภิปรัชญา ท่ีเป็นระบบองคร์วมวางอยู่
บนฐานของตรรกศาสตร์แบบ เก็งความจริงหรือ ศาสตร์แห่งตรรกะ (Speculative Logic)  ท่ีสะทอ้น
ความหมายในประพจน์ การรู้ส่ิงสัมบูรณ์คือการรู้ขอ้จ ากดั  

และในบทท่ี 3 พบวา่แนวคิดเร่ืองส่ิงสัมบูรณ์ของโยคาจารมีพฒันาการทางประวติัศาสตร์
ความคิดระหว่างปรัชญามธัยมิกะกบัโยคาจาร จากประเด็นการยืนยนั สวลกัษณะ หรือการมีภาวะ
ของความจริงสูงสุด ท่ีรองรับขอ้ผิดพลาดอนัเกิดจากความวา่งก็ไม่มี (ศูนยตา) ในแนวคิดมธัยมิกะ 
ส าหรับโยคาจารปรากฏการณ์แห่งจิตประกอบดว้ย ผูรู้้ ถูกรับรู้ และองคร์วม ท่ีสะทอ้นออกมาจาก
แนวคิดตรีกายและไตรสวภาวะ ส่ิงสัมบูรณ์หมายถึง อาลยวญิญาณ ท่ีมีธรรมชาติแทจ้ริงเป็นอนัหน่ึง
อันเดียวกับการรู้ศูนยตาและการมีปณิธานโพธิจิตในแนวคิดตถาคตครรภะ มีธรรมชาติของ      
ความเป็นเช่นนั้นเอง (ตถตา) ท่ีสะทอ้นความหมายในประพจน์ สังสารวฏัคือนิรวาณ  
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 โดยภาพรวมส่ิงสัมบูรณ์ของเฮเกลมีพฒันาการจาก   
1. ระบบแฟรงคเ์ฟิร์ต  ช่วง 1797-1801 
ในงานเร่ือง Spirit of Christianity  เฮเกลเร่ิมพฒันาแนวคิด จิตวิญญาณ (Geist) ข้ึนอย่างมี

นยัส าคญัโดยไดรั้บอิทธิพลจากหลกัการโรแมนติกของเฮิลเดอริน ท่ีใช้วิธีอชัฌติักญาณ (intuition) 
เพื่อเขา้ถึงความจริงแบบองค์รวม ท่ีเกิดข้ึนจากความเข้าใจอย่างลึกซ้ึงของบทกวีและงานศิลปะ  
อยา่งไรก็ตาม เฮเกลพฒันากระบวนการปรองดองบนแนวคิด ความรักและศาสนา อนัเป็นรากฐาน
ความตั้ งใจแรกเร่ิมการท าปรัชญาตั้ งแต่ Tübingen Fragment ในประเด็น ศาสนาแห่งเสรีภาพ           
ท่ีมีอัตลักษณ์แบบ เติมเต็ม (plerosis/ fullfillment)  แบบอัตลักษณ์ของพระเยซูท่ีมีการด ารงอยู ่
(being)   สะทอ้นความเป็นเอกภาพกบัพระเจา้   

2. ระบบเยนา ช่วง 1801 -1807 
ในงานเร่ือง The Difference Between Fichte’s and Schelling’s System of Philosophy เฮเกล

ไดรั้บอิทธิพลศิลปะยุคโรแมนติกท่ีสัมพนัธ์กบัเชลล่ิง เร่ืองสารัตถะอนนัตห์รือรูปยอ่ “the in-itself” 
และไดรั้บอิทธิพลเชิงศีลธรรมท่ีสัมพนัธ์กบัฟิคเต ้เร่ืองอตัตาจ ากดัหรือรูปยอ่ “the for-itself” ต่อมา
ในงานเร่ือง  Faith and Knowledge  เฮเกลปฏิเสธแนวคิดอชัฌัติกญาณผูรู้้ ของค้านท์ ฟิคเต้ และ     
ยาโคบิ  ด้วยการพฒันาแนวคิดส่ิงสัมบูรณ์ เพื่อสนับสนุนแนวคิดความรู้ในตวัเอง แบบองค์รวม
หรืออตัลกัษณ์แบบเอกภาพของเอกภาพและความไม่เป็นเอกภาพ     

3. ระบบปรากฏการณ์วทิยา ช่วง 1807- 1817 
ในงานเร่ือง ปรากฏการณ์วิทยาของจิตวิญญาณ เรียกอีกช่ือวา่ ศาสตร์ของประสบการณ์ของ

พิชาน    เฮเกลนิยามส่ิงสัมบูรณ์ว่าหมายถึงมโนทัศน์ซับไลม์ (Sublime) เรียกว่า จิตวิญญาณ              
ท่ีสะท้อนการแสดงของความจริงท่ี เป็นระบบเท่านั้ น เป็นองค์รวม (the whole) ทั้ งสารัตถะ
(substance)  แ ล ะ อั ต วิ สั ย  ( subject)  ท่ี มี ภ าว ะ ใน แ ล ะ เพื่ อ ตั ว เอ ง  ( being in and for itself)                     
คือมีการรู้ (knowing) และ เจตจ านง (willing)  

4. ระบบสารานุกรม ช่วง 1817 – เสียชีวติ 

ในงานเร่ือง Science of Logic สะทอ้นระบบการใช้เหตุผลแบบ ศาสตร์แห่งตรรกะ ในงาน
เร่ือง Element of the Philosophy of Right  เฮเกลใช้กรอบแนวคิดส่ิงสัมบูรณ์แบบจิตวิญญาณไป
อธิบายปรัชญาการเมืองเร่ือง สิทธิ และรัฐ และจัดท าสารานุกรมเร่ือง  Encyclopedia of the 
Philosophical Sciences in Outline อย่างเป็นระบบองค์รวมท่ีมีองค์ประกอบเชิงอภิปรัชญาของ    
พระเจ้า, วิญญาณและโลก ท่ีสะท้อนมาจากความรู้ของตรรกศาสตร์, ปรัชญาธรรมชาติ  และ 
ปรัชญาจิตวญิญาณ    
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จิตวิญญาณของเฮเกลสะท้อนความรู้ทางศิลปะของหลักโรแมนติก , ทางศาสนาของ         
หลกัศีลธรรมแบบคริสเตียน และทางปรัชญาหรือวิทยาศาสตร์ของหลกัสมยัใหม่ในวิธีการแบบ
ปรากฏการณ์วทิยาท่ีศึกษาประสบการณ์ของพิชาน    

ส่วนภาพรวมส่ิงสัมบูรณ์ของโยคาจารเรียกว่า 8 คือ โพธิจิต แบบอาลยวิญญาณหรือ         
พีชก่อเก็บ กลิษฏมโนวิญญาณ และวิญญาณทั้ง 6  โดยพบว่า วิญญาณ 5 ชนิดแรกสอดคล้องกบั
อายตนะรับสัมผัสทั้ ง 5 ชนิด ท่ี  6 เป็นการสั งเคราะห์อายตนะรับสัมผัสทั้ ง  5 ก่อให้ เกิด                  
ภาพประทบัทางจิตท่ีจากจินตนาการ ชนิดท่ี 7 เรียกว่า กลิษฏมโนวิญญาณ เป็นการส านึกรู้ตวัเอง/ 
อัตพิชาน (self-consciousness) และชนิดท่ี  8  เป็นการเข้าใจท่ีสมบูรณ์แท้จริง มีสภาพเป็น     
วญิญาณบริสุทธ์ิ หรือสัมปชญัญะบริสุทธ์ิ  ท่ีสรุปลงในแนวคิดแกนกลางเร่ือง ไตรสวภาวะ 

1. ปริกลัปิตสวภาวะ หรือธรรมชาติแห่งการจินตนาการ หรือ ธรรมชาติท่ีถูกสร้างข้ึน 
2. ปรตนัตรสวภาวะ หรือธรรมชาติท่ีอิงอาศยักนั  
3. ปรินิษปันนสวภาวะ หรือธรรมชาติท่ีเติมเตม็ 
ดว้ยขอ้มูลขา้งตน้ตามความคิดของเฮเกล ส่ิงสัมบูรณ์มีองคป์ระกอบของ ศิลปะ ศาสนาและ

ปรัชญาหรือวทิยาศาสตร์ท่ีสะทอ้นของกรอบแนวคิด พิชาน, อตัพิชาน และส่ิงสัมบูรณ์ โดยสามารถ
น ามาเปรียบเทียบไดก้บั ส่ิงสัมบูรณ์ของโยคาจารตามแนวคิด ไตรสวภาวะ ไดด้งัน้ี  

 
ส่ิงสัมบูรณ์ของเฮเกล ส่ิงสัมบูรณ์ของปรัชญาโยคาจาร 

  - พิชาน    
  - อตัพิชาน    
  - ส่ิงสัมบูรณ์      

  - จินตนาการจากวญิญาณทั้ง 6  
  - การอิงอาศยัจากอตัพิชานของวญิญาณ 7  
  - ส่ิงสัมบูรณ์จากวญิญาณ 8    

  
ผูว้ิจยัพบว่าประเด็น สภาวจิต ของทั้งสองส านักมีคลา้ยคลึงกนัเพราะ ระบบกระบวนการ

แบบ สวภาวะ หรือสวลกัษณะ มีภววิทยาแบบมีอยูใ่นตวัเองและเพื่อตวัเอง (being in and for itself)  
มีความ รู้ในตัวเอง (self-knowledge) และเป ล่ียนรูป ร่างได้  (transformation) ทั้ งสองแนวคิด    
แตกต่างจาก  ส่ิ งในตัวเองท่ีไม่ได้วางอยู่บน “เง่ือนไข”  ใด ๆ ของแนวคิดเหตุผลบริสุทธ์ิ             
(Pure Reason) ท่ี มีความจริงแท้เชิงอภิปรัชญาแบบ อุตรภาวะ  (Transcendental) หรือ นู เมนา           
ในแบบค้านท์ และปรมัตถ์/ ศูนยตาในแบบ   คุรุนาคารชุน  ท่ีปฏิเสธการมีอยู่ของสวลักษณะ                   
แบบส่ิงสัมบูรณ์ โดยส้ินเชิง    
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จากข้อมูลข้างต้น น ามาสู่การเปรียบเทียบกันในประเด็น 1. อัตลักษณ์แบบองค์รวม             
2. ระบบปรากฏการณ์วทิยาของพิชาน  3. แนวคิดอวิชชา  4. ความเรียบง่ายและความเป็นเช่นนั้นเอง  
   
4.1 ความคล้ายคลงึของแนวคิด ส่ิงสัมบูรณ์ของเฮเกลและโยคาจาร    
 

4.1.1 อตัลกัษณ์แบบองค์รวม 
การรับรองการมีอยู่ในตวัเองและเพื่อตวัเอง แบบสวภาวะ เป็นรากฐานของทุกส่ิง เป็นการ

ปฏิรูปแนวคิดในวิธีการแบบอชัฌัติกญาณผูรู้้  ท่ีเข้าถึงความจริงปรมตัถ์แบบอุตรภาวะ มาเป็น
วธีิการแบบปรากฏการณ์วทิยา เพื่อเขา้ถึงความจริงปรมตัถแ์บบสัมบูรณ์   

แบบแรกเป็นการเข้าถึงความจริงแบบปฏิเสธสวลักษณะ และยอมรับโครงสร้างแบบ        
อุตรภาวะ ท่ีมีการแบ่งระหวา่ง ปรากฏการณ์วิทยากบัส่ิงในตวัเอง การรับรู้เชิงจินตนาการจึงเป็นได้
แค่ภาพลวงตาหรือมายา เพราะส่ิงท่ีอยูเ่หนือโลกรับรู้ไม่ได ้     

แบบหลังเป็นการเข้าถึงความจริงแบบรับรองสวลักษณะดังนั้ นประสบการณ์ของ
จินตนาการ (ปริกลัปิตะ) อิงอาศยัแบบปรากฏการณ์วิทยา และวางอยูบ่นฐานของส่ิงสัมบูรณ์ ยดึโยง
กนัระหวา่ง  อุตรภาพกบัอพัภนัตรภาพ (immanent)  

ดงันั้นส าหรับปรากฏการณ์วิทยาสนใจศึกษาขอ้ผิดพลาดอนัเกิดจากความไม่มี ในฐานะส่ิง
ปรากฏของจินตนาการท่ีรับรู้ไดเ้ชิงสุนทรีศาสตร์ท่ีมีจดัวางตวัเองบนฐานของส่ิงสัมบูรณ์ ดงัปรากฏ
ในระหวา่งคา้นทก์บัเฮเกล และจากจตุษโกฏิสู่ปรากฏการณ์แห่งจิต   โดยเฮเกลนิยามวา่ ส่ิงสัมบูรณ์
หมายถึงจิตวิญญาณ ท่ีสะทอ้นการแสดงของความจริงท่ีเป็นระบบเท่านั้น  ส่วนโยคาจารนิยามว่า        
ส่ิงสัมบูรณ์หมายถึงอาลยวิญญาณ อนัเป็นจิตเดิมแท ้เป็นองค์รวม ท่ีมีธรรมชาติเป็นกระบวนการ
เช่นกนั 

  
4.1.2 ระบบปรากฏการณ์วทิยาของพชิาน   
ภาพลกัษณ์ของระบบปรากฏการณ์วทิยาของปรัชญาทั้งสองส านกั มีวธีิการท่ีคลา้ยคลึงมาก 

คือ ศึกษาปรากฏการณ์วิทยาของประสบการณ์ในพิชาน ส าหรับเฮเกลเรียกว่า ประสบการณ์ของ   
จิตวญิญาณ  ส าหรับโยคาจารเรียกวา่ไตรสวภาวะ ท่ีประกอบดว้ยวญิญาณทั้ง 8  ดงัน้ี  
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วภิาษวธีิ 

(A = บทตั้ง B = บทยนื C, D = บทสังเคราะห์) 
 
A. พิชาน 
1.  ผสัสะ-ความแน่นอน 
2.  การรับรู้ 
3.  แรงและความเขา้ใจ 
B. อตัพิชาน 
 4. ความแทจ้ริงของ ตวัตน-ความแน่นอน 
C.(AA) เหตุผล 
 5. แน่นอนและความแทจ้ริงของเหตุผล 
BB. จิตวญิญาณ 
6.  จิตวญิญาณ 
CC. ศาสนา 
7.  ศาสนา 
DD. การรู้สัมบูรณ์  
8.  การรู้สัมบูรณ์ 

 
ทฤษฎีไตรสวภาวะ 

 
จินตนาการ  (ปริกลัปิตสวภาวะ) 
1. จกัษุวญิญาณ    
2. โสตวญิญาณ  
3. ฆานวญิญาณ 
4. ชิวหาวญิญาณ 
5. กายวญิญาณ 
6. มโนวญิญาณ 
 
การอิงอาศยั  (ปรตนัตรสวภาวะ) 
7. กลิษฎมโนวญิญาณ   
 
ส่ิงสัมบูรณ์ (ปรินิษษปันนสวภาวะ) 
8. อาลยวญิญาณ      

 
ดว้ยองคป์ระกอบของระบบปรากฏการณ์วิทยาทั้งสองส านกั พบความคลา้ยคลึงในรูปแบบ

ของส่ิงสัมบูรณ์ของเฮเกลท่ีประกอบดว้ยศิลปะ ศาสนาและปรัชญา 
 

ส่ิงสัมบูรณ์ของเฮเกล ส่ิงสัมบูรณ์ของปรัชญาโยคาจาร 
 
  - พิชาน                    
  - อตัพิชาน    
  - ส่ิงสัมบูรณ์      

 
-ศิลปะ 
-ศาสนา 
-ปรัชญา 

 
  - จินตนาการ   
  - การอิงอาศยั   
  - ส่ิงสัมบูรณ์    
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 โดยแกนกลางของระบบปรากฏการณ์วิทยา คือแนวคิดอตัพิชาน ซ่ึงเดิมทีในฝ่ังตะวนัตก 
สะทอ้น “เง่ือนไขความเป็นไปไดข้องความรู้”  แบบการตดัสินเชิงสังเคราะห์ก่อนประสบการณ์ ท่ี
ไดจ้ากการประนีประนอมระบบปรัชญาระหวา่ง ประสบการณ์นิยม (a posteriori) กบัเหตุผลนิยม   
(a priori)      
 

 A priori A posteriori 
Analytic Analytic a priori (Rationalism) Analytic a posteriori 
Synthetic Synthetic a priori (Idealism) Synthetic a posterior (Empiricism) 

  
ส่วนในฝ่ังตะวนัออกสะท้อน  “เง่ือนไข 4 อย่าง หรือจตุษโกฏิ” (Tetra-lemma/ The four 

alternatives/ The four corners = Catuskoti ) อธิบาย ขอ้ผดิพลาดทั้ง 4 ดงัน้ี 
 
นัน่เป็นภาวะ เป็นโกฏิท่ี 1 บทตั้งยนืยนั หรือ  นัน่ไม่ใช่ภาวะ เป็นโกฏิท่ี 2 บทตั้งแยง้ปฏิเสธ 

หรือนัน่ภาวะและไม่ใช่ภาวะ เป็นโกฏิท่ี 3 เป็นบทตั้งโดยการรวมโกฏิท่ี 1 และ 2 เพื่อสร้างขอ้เลือก
ท่ี 3  หรือ  นัน่เป็นภาวะก็ไม่ใช่  ไม่ใช่ภาวะก็ไม่ใช่  เป็นโกฏิท่ี 4 บทตั้งท่ีปฏิเสธทั้งหมด    

ทั้ง “เง่ือนไขความเป็นไปได้” และ “เง่ือนไขทั้ง 4” ของคา้นท์และคุรุนาคารชุน สามารถ
รับ รู้ ส่ิ งปรากฏ ท่ี เป็นความจริงเชิ งป รากฏการณ์ เท่ านั้ น  ไม่ส ามารถ รับ รู้ ส่ิ งในตัว เอง                         
(นูเมนาและศูนยตา) ท่ีเป็นความจริงปรมตัถ์ท่ีเขา้ถึงไดด้ว้ยอชัฌติักญาณเท่านั้น และส่ิงปรากฏท่ีอยู่
ในปรากฏการณ์เป็นไดเ้พียง จินตนาการ หรือภาพลวงตา 

แนวคิดอตัพิชาน แบบเดิมเป็นธรรมชาติของการอิงอาศยั ไม่ได้วางอยู่บนรากฐานของ            
สวลกัษณะใด ๆ  และการใช้ “เง่ือนไข” เชิงเหตุผลไม่สามารถเขา้ถึงความจริงระดบัปรมตัถ์ได ้
ในทางตรงข้ามกับระบบปรากฏการณ์วิทยา  อัตพิชานเป็นจุดร่วมท่ีปรองดอง จินตนาการ,           
การอิงอาศยั และ ส่ิงสัมบูรณ์เขา้ดว้ยกนั   

   
4.1.3  แนวคิดอวชิชา  
แนวคิดอตัพิชานเป็นแกนกลางของแนวคิดการอิงอาศยัในกระบวนการของทั้ง 2 ปรัชญา  

โดยระบบแบบปรากฏการณ์วทิยา จินตนาการ ท่ีเป็นภาพลวงตา อิงอาศยักบัความจริงปรากฏการณ์
และความจริงสูงสุดในภาพตวัแทนของเบ้ืองลึกของจิตวิญญาณ ความไม่รู้ในประสบการณ์ของ
พิชาน ส าหรับ   เฮเกล เรียกวา่ พิชานท่ีไม่เป็นสุข (unhappy consciousness) ท่ีสะทอ้นประสบการณ์
ของความแปลกแยก ส าหรับโยคาจารเรียกวา่ สังสารวฏั ท่ีสะทอ้นประสบการณ์ของความทุกข ์
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อัตพิชานของเฮเกล พัฒนาข้ึนมาจากอัตพิชานของค้านท์ในแนวคิด ค าสั่ งเด็ดขาด 
(imperative judgment) ซ่ึงเป็น คติพจน์ (maxim) แบบชุดค าสั่ง ท่ีสะทอ้นถึงเง่ือนไขการตดัสินเชิง
สังเคราะห์ก่อนประสบการณ์ เหตุผล (Reason) แยกออกจากสุนทรียศาสตร์ท่ีมีมโนทศัน์ซับไลม์
อย่างส้ินเชิง ทั้ ง ๆ ท่ีใน  Faculty ของมโนทัศน์ซับไลม์ คือ เหตุผล (Reason) กับ จินตนาการ 
(imagination)   และคา้นท์เองเป็นผูเ้สนอแนวคิด จินตภาพทางการผลิต (productive imagination) 
อนัเป็นแนวคิดแบบเก็งความจริง ดงันั้น อตัพิชานของคา้นทจึ์งคดัแยกแนวคิดท่ีไม่เป็นเหตุผลออก 
และลดทอนเหลือเพียงเหตุผลบริสุทธ์ิ ท่ีเป็นเร่ืองจิตส านึกลว้น ๆ ดงันั้น อตัพิชานของคา้นทจึ์งไม่มี
ส่วนผสมของความรู้สึกและความปรารถนา ท่ีเป็นเร่ืองจิตใตส้ านึกเลย 

 ในทางตรงกนัขา้ม เฮเกลยืนยนัวา่ อตัพิชานคือความปรารถนา มีเจตจ านง ดงันั้น
นอกจากเร่ืองจิตส านึกแล้ว อตัพิชานยงัรวมไปถึงเร่ืองจิตใตส้ านึกด้วย  จิตวิญญาณของเฮเกลจึง
สามารถรับรู้ไดเ้พราะจินตภาพทางการผลิตของมโนทศัน์ซบัไลม ์ดงันั้นตรรกวทิยาของเฮเกลจึงไม่
แปลกแยกจากเง่ือนไขเชิงสุนทรียศาสตร์ ความเขา้ใจท่ีเกิดจากการรับรู้จึงสามารถยกระดบัและ
พฒันาการไดด้ว้ยวิภาษวิธีแบบ Aufhebung/ sublate   ในศาสตร์แห่งตรรกะ ท่ีสะทอ้นว่าอตัพิชาน
โดยสารัตถะแลว้คือกระบวนการเปล่ียนรูปร่างของส่ิงสัมบูรณ์ ท่ีแสดงออกมาในภาพตวัแทนของ
จิตวญิญาณ   

ส่วนในโยคาจาร ผูว้ิจยัพบว่าแนวคิดเร่ืองตรีกาย ในแนวคิดสัมโภคกาย มีรากฐานส าคญั
เป็น ส่ิงเดียวกันแต่จากมุมมองท่ีต่างกันของแนวคิด  ธรรมกาย   ดังนั้ นในการอิงอาศัยหรือ             
ปรตนัตรสวภาวะ จิตท่ีเศร้าหมอง (กลิษฏมโนวิญญาณ) ท่ีเป็นแกนกลางของแนวคิดไตรสวภาวะ 
เป็นฐานคิดของสังสารวฏั โดยประตนัตระเป็นทั้งมิติปริกลัปิตะ(จินตนาการ) และปรินิษปันนะ   
(ส่ิงสัมบูรณ์) การมีลกัษณะผูรู้้ ถูกรับรู้และองคร์วมน้ี   อาลยวิญญาณจึงเปรียบเทียบไดก้บัภวงัคจิต   
มี เร่ืองจิตใต้ส านึกเข้ามาเก่ียวข้อง ตรงแกนกลางของกระบวนการ เม่ือเกิดการพลิกหมุน             
อาลยวิญญาณ จึงเกิดการถอนราก อาลยะ สะทอ้นการบรรลุนิพพาน  กล่าวอีกอยา่ง  สังสารวฏักบั
นิรวาณโดยสารัตถะแลว้จึงเป็นเช่นเดียวกนั   

อตัพิชานกับการอิงอาศยั  เป็นการปฏิรูปท่ีรากฐานกระบวนการของตรรกศาสตร์แบบ     
เก็งความจริง ท่ีความแตกต่างจากตรรกกศาสตร์แบบแผน   ในขณะท่ีตรรกศาสตร์แบบแผนมองเห็น
จินตนาการเป็นข้อผิดพลาด เป็นปัญหา และไม่ใช่วิธีการเข้าถึงความจริง ในทางตรงข้าม 
ตรรกศาสตร์แบบเก็ง ความจริงกลับมองเห็นว่าขอ้ผิดพลาด หรือ  ความไม่มี (negativity) ไม่ใช่
ปัญหาแต่เป็นทางออกของ  เทวภาพ (divinity)   ในแนวคิด Kenosis และ สัมโภคกาย (ตรีกาย)       
ท่ีเป็นกุญแจของกระบวนการความไม่มีของความไม่มี  
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ตรรกศาสตร์แบบแผนให้ ความไม่มีเชิงลบ (นูเมนา, ศูนยตา) ท่ีวิธีการทัว่ไปข้ึนมาเรียกว่า 
การนิรนยัเชิงอุตรภาพ แบ่งแยกความจริงออกเป็น 2 ระดบั คือระดบัปรากฏการณ์และระดบัปรมตัถ ์
แลว้ลดทอนความจริงระดบัปรากฏการณ์ลงเหลือเพียง  ภาพลวงตา นัน่คือปราศจากสารัตถะ เพราะ
เกิดจากปัจจยัท่ีอิงอาศยั  แลว้สร้างความยอ้นแยง้ โดยการยกระดบัความจริงปรมตัถ์ไปเป็นความ
จริงเหนือโลกท่ีเป็นเร่ืองลึกลบั 

ตรรกศาสตร์แบบเก็งความจริงเป็นปรากฏการณ์วิทยา  จึงมีแนวคิดเชิงจินตภาพ                  
ท่ียึดโยงปรากฏการณ์ เข้ากับความจริงสูงสุด  รากฐานเชิงจินตภาพ มีความคิดสร้างสรรค ์           
(จินตภาพเชิงการผลิต) สะทอ้นออกมาในความแตกต่างของแนวคิดเร่ือง อตัพิชาน และความคิด
สร้างสรรคจึ์งเป็นเร่ืองเรียบง่าย ธรรมดา 

 
4.1.4 ความเรียบง่าย และ ความเป็นเช่นน้ันเอง    
ปรากฏการณ์ของจิตเป็นเร่ืองธรรมดาของการปฏิรูประดบัฐานราก (transformation at the 

base)  ของสภาวจิตท่ีสะท้อนการมีอยู่ของส่ิ งสั มบู รณ์ ในอวิชชา ว่าเป็นความ เรียบ ง่าย                 
ความเป็นเช่นนั้นเอง 

โดย ปรากฏการณ์วิทยาของจิตวิญญาณ ของเฮเกลอธิบายแนวคิดการแสดงสปิริต ท่ีจดัอยู่
ในท่ีมาของความรู้แบบวิวรณ์  (revelation) ท่ีปรองดองความคิดแบบอนนัต ์ ประสานกลมกลืนกบั
ความแตกต่าง/ ความแตกแยก/ไม่ลงรอย อนัเป็นความคิดแบบจ ากดัแบบ Aufhebung/ sublate ใน
ประสบการณ์ของจิตวญิญาณในเชิงศาสนา  กบัประสบการณ์การแสดงสปิริตในเชิงปรัชญา    

ประพจน์ รู้ส่ิงสัมบูรณ์คือการรู้ขอ้จ ากดัจึงเป็นท่ีตั้งของกระบวนการปรองดอง ท่ีเรียกว่า 
การแสดงสปิริต   ท่ี มี เหตุผลเรียบง่าย และเป็นเช่นนั้ นเอง ดังท่ีแสดงในภาพตัวแทนของ               
การเสียสละตนเอง พระเยซู ท่ี รู้ภาวะเบ้ื องลึกของจิตวิญญาณในความตายของพระเจ้า                     
เพื่อการเสียสละอนัศกัด์ิสิทธ์ิ (divine sacrifice) และความตายของนักปรัชญา ผูรู้้ความแปลกแยก 
(Alienation/ Entfremdung)  ว่าอชัฌติักญาณเก่ียวกบัพระเจา้  เป็นเช่นเดียวกนักบั การแสดงสปิริต 
(Externalization/ Entäusserung)   

ส าหรับโยคาจาร มีปรตนัตรสวภาวะเป็นแกนกลางของแนวคิดไตรสวภาวะ บรรจุแนวคิด 
สังสารวฏัคือนิรวาณ ท่ีตรงกนักบั สัมโภคกายในแนวคิดตรีกาย ดงันั้นธรรมชาติท่ีเป็นจินตนาการ  
มีความสัมพนัธ์กบันิรมาณกาย จึงเป็นองค์รวมท่ีวางอยู่บนฐานของโพธิจิต หรือ  ตถาคตครรภะ 
หรือธรรมกายท่ีเปิดเผยตนเองออกมาในรูปร่างมนุษย ์ เช่นมาเป็นพระพุทธเจา้ท่ีอวตารลงมาโปรด
เป็นสัมโภคกาย ตามปณิธานของโพธิสัตว์ ท่ีเผชิญหน้ากับสังสารวฏัเพื่อ ตระหนักรู้ในตถตา     
ความเป็นเช่นนั้นเอง   
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เฮเกล สภาวจิต 

จินตนาการ 
การอิงอาศยั 
ส่ิงสัมบูรณ์ 

โยคาจาร 
พิชาน ศิลปะ ปริกลัปิตสวภาวะ นิรมาณกาย 
อตัพิชาน ศาสนา ปรตนัตรสวภาวะ สัมโภคกาย 
จิตวญิญาณ ปรัชญา ปรินิษษปันนสวภาวะ ธรรมกาย 

 
4.2 ความแตกต่างของแนวคิด ส่ิงสัมบูรณ์ของเฮเกลและโยคาจาร    
 

ผูว้ิจยัพบว่าส่ิงสัมบูรณ์ทั้ งสองมีความคล้ายคลึงกันของ  อัตลักษณ์แบบองค์รวมแบบ        
สวภาวะ ท าให้เกิดความสัมพนัธ์กนัทั้ง อุตรภาพและอพัภนัตรภาพ ท่ีแสดงในระบบปรากฏการณ์-
วิทยาของพิชาน   ซ่ึงปฏิรูปแนวคิดอตัพิชานท่ีอิงอาศยัทั้งกบัจินตนาการท่ีเป็นการรับรู้ความทุกข ์ 
อันเป็นฐานของความแปลกแยกและสังสารว ัฏ และอิงอาศัยกับส่ิงสัมบูรณ์ ท่ี เป็นฐานของ          
ความหลุดพน้ในการแสดงสปิริตและนิรวาณ เป็นการรับรู้ ความเรียบง่าย และ ความเป็นเช่นนั้นเอง 

อย่างไรก็ตาม ความแตกต่างของแนวคิดส่ิงสัมบูรณ์ ปรากฏในเชิงคุณค่า ในสัญลกัษณ์ท่ี
สรุปลงในแนวคิดส่ิงสัมบูรณ์แตกต่างกนั ดงัน้ี 

ส าหรับเฮเกล สัญลักษณ์ของส่ิงสัมบูรณ์ คือ ต้นไม้แห่งเสรีภาพ ตามภาพลักษณ์ของ       
“จิตวญิญาณโลก” 

ส าหรับโยคาจาร สัญลักษณ์ของส่ิงสัมบูรณ์ คือ ต้นไม้แห่งโพธ์ิ ตามภาพลักษณ์ของ     
“พระโพธิสัตว”์ 

ตน้ไมแ้ห่งเสรีภาพสะทอ้น แนวคิดจิตวิญญาณท่ีแสดงประสบการณ์ของ “ปรัชญาหรือ
วิทยาศาสตร์แห่งเสรีภาพ” ท่ีปรองดองกับแนวคิดจิตวิญญาณท่ีสะท้อนประสบการณ์ของ       
“ศาสนาแห่งเสรีภาพ” ตั้งแต่เร่ิมตน้การท างานปรัชญา เฮเกลวางรากฐานแนวคิด “ความรัก” ไวใ้น
แกนกลางของแนวคิดจิตวิญญาณ ท่ีมาจากกระบวนการปรองดองเชิงศาสนา (ศาสนาธรรมชาติ, 
ศาสนาของศิลปะ , ศาสนาแห่งการวิวรณ์ )  “ความ รักในภารดรภาพ  และการให้อภัย ”                     
เป็นกฎเชิงศีลธรรม ท่ีสนับสนุนหลกัการปรองดอง “ถึงแม้คุณจะไม่สามารถรักศตัรูของคุณได ้         
อยา่งนอ้ยท่ีสุด จงเคารพในความเป็นมนุษยข์องพวกเขา”  กฎศีลธรรมคือ กฎสากลในเชิงศาสนา 

อยา่งไรก็ตาม กฎศีลธรรม เชิงศาสนาสะทอ้นแนวคิดอตัพิชานแบบ ค าสั่งเด็ดขาด แสดงตวั
เป็น “เง่ือนไขสากลท่ีมีมาก่อนปัจเจกบุคคล” ท่ีรับรองโดย ความจริงสูงสุดเป็นปรมตัถ์ท่ีรับรู้ไม่ได ้
ตรวจสอบไม่ได้ เป็นเง่ือนไขท่ีถูกสร้างข้ึนจากกลุ่มผูรู้้เหตุผลบริสุทธ์ิ โดยศรัทธาและปัญญา
สามารถเปิดเผยความจริงแทเ้บ้ืองบนมาสู่เง่ือนไขในโลก เป็นกฎสากลเพื่อเป็นกฎสากล เป็นเร่ือง
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เก่ียวกบัพระเจา้ในท่ีรู้ไดด้ว้ยอชัฌติักญาณเท่านั้น เง่ือนไขจึงก าหนดหน้าท่ี ให้อตับุคคลพึงกระท า
ตามไปโดยปริยาย 

เง่ือนไขดงักล่าวท างานไดดี้ในเชิงศาสนาในช่วงเวลาหน่ึง แต่ต่อมาจิตวญิญาณท่ีวางอยูบ่น
รากฐานของความรักและกฎศีลธรรม ถูกตั้งค  าถามถึงความเป็นส่ิงในตวัเอง ท่ีสะทอ้น “อตัตา” ท่ี
เป็น   นิรันดร์ คงท่ี ไม่เปล่ียนแปลง  ความขดัแยง้ดงักล่าวเกิดข้ึนเพราะ วิทยาศาสตร์เองก็มีเง่ือนไข
สากลเช่นกนั แต่ต่างกนัตรงท่ี เง่ือนไขดงักล่าวไม่ไดมี้รากฐานมาจากความรัก แต่มีรากฐานมาจาก
เสรีภาพ เง่ือนไขดงักล่าว เป็นกฎเชิงวิทยาศาสตร์ท่ีทุก ๆ คนรับรู้ได ้ตรวจสอบได ้เปล่ียนแปลงได ้ 
เพราะเป็นความจริงปรากฏการณ์ท่ีสังเกตได ้เป็นเร่ืองทางโลก ไม่มีการแบ่งระดบัปรมตัถ ์ 

วิทยาศาสตร์แห่งเสรีภาพ จึงแตกต่างจาก ศาสนาแห่งเสรีภาพ ตรงท่ียกระดบัแนวคิดเร่ือง
ความรักท่ีอยู่ในรูปแบบท่ีจ ากัด ข้ึนมาสู่ความรักในรูปแบบท่ีไม่จ  ากัด ท่ีเรียกว่า “มิตรภาพ”             
เฮเกล จึงวางรากฐานแนวคิด “เสรีภาพ” ไว้ในแกนกลางของแนวคิดจิตวิญญาณ ท่ีมาจาก
กระบวนการปรองดองเชิงวิทยาศาสตร์  อย่างไรก็ตาม แนวคิดเส รีภาพน้ีพัฒนามาจาก                  
การท าลายบางส่ิ งและรักษาบางส่ิ งของแนวคิดความ รัก   มิตรภาพ จึงเป็น ส่ิ ง ท่ี รับ รู้ได ้                   
และไม่มีระดบัปรมตัถแ์ละปรากฏการณ์ ดงันั้น กฎหรือเง่ือนไขทางวทิยาศาสตร์  ใคร ๆ ก็เขา้ถึงได ้ 

ตน้ไมแ้ห่งเสรีภาพ จึงสะทอ้นกฎหมายบา้นเมืองท่ีมีเง่ือนไขของ เสรีภาพ ในแกนกลางของ
แนวคิดจิตวิญญาณท่ีวางอยู่บนฐานของวิทยาศาสตร์และเติมเต็มส่ิงท่ีขาดหายไปในกระบวนการ
ปรองดองของกฎศีลธรรมท่ีมาจากแม่แบบอชัฌัติกญาณ เสรีภาพจึงเป็นหลกัการปรองดองตาม
แนวคิด “มิตรภาพ” ท่ีเป็นมีความสัมพนัธ์แบบฉันในเรา เราในฉนั  ไม่ใช่ “ความรัก” แบบพระเจา้   
ไม่ไดแ้บ่งระดบัศีลธรรมออกเป็นนาย-ทาส แต่เป็นแบบศกัด์ิศรีของมนุษยท่ี์มีการยกระดบัข้ึนมา
เป็นศีลธรรมแบบเท่าเทียมของสิทธิท่ีจะมีชีวิตของส่ิงมีชีวิต  เพราะจิตวิญญาณไม่ใช่ของปัจเจก 
และไม่ใช่ส่ิงเฉพาะของใคร จิตวญิญาณจึงเป็นของสาธารณะ การกลายเป็นองคป์ระธานสมยัใหม่จึง
เป็นความจริงเชิงปรากฏของความแปลกแยกท่ีรับรองการมีอยูข่องการปรองดอง และการรับรู้ความ
แปลกแยกอย่างหมดเปลือก ตามส่ิงปรากฏท่ีเป็นส่ิงปรากฏ การรู้สัมบูรณ์ จึงเป็นการรู้วิธีการ
แสวงหาความรู้ ท่ีมีความหมายถึงการเสียสละ ท่ีท าลายผลประโยชน์ปัจเจกและรักษาผลประโยชน์
ของสาธารณะ อนัเป็นสารัตถะท่ีแทจ้ริงในตวัเองและเพื่อตวัเองของจิตวญิญาณโลก 

ส าหรับโยคาจารต้นไม้แห่งโพธ์ิสะท้อน โพธิจิตตามแนวคิดจิตวิญญาณท่ีแสดง
ประสบการณ์ ตั้งมัน่ในมหากรุณาของตถาคตครรภ ์ ดว้ยการรู้ตถตาและการมีปณิธานโพธิสัตว ์ มี
ความต่ืนตวัในความยนิดีท่ีจะศึกษาและปฏิบติั เพื่อท่ีจะช่วยเหลือสรรพสัตวใ์นการพฒันาวิปัสสนา
กมัมฏัฐาน ท่ีจะน าไปสู่การเห็นส่ิงต่าง ๆ ตามท่ีมนัเป็น  สู่การตรัสรู้ พน้ทุกขถึ์งสุข  สู่ความส้ินไป
แห่งความมืดมนทางศีลธรรมและอวชิชา   
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ด้วยเหตุน้ี สรรพสัตวจึ์งมี โพธิจิตตามแนวคิดอตัพิชานของโยคาจาร ท่ีสะทอ้นค าสอน     
ตรีกายเร่ืองสัมโภคกาย ท่ีอธิบายการยึดโยงทั้งนิรมาณกายและธรรมกาย ว่ามีความสอดคลอ้งกบั
ธรรมชาติการอิงอาศยัของกลิษฏมโนวญิญาณ ท่ีอธิบายการยึดโยงทั้งธรรมชาติของจินตนาการและ
ธรรมชาติของ   ส่ิงสัมบูรณ์เขา้ดว้ยกนั  ธรรมกายจึงไม่เป็นเพียงรูปแบบในอุดมคติเท่านั้น แต่ยงัเป็น
รูปแบบท่ีปรากฏข้ึนจริง ในมิติทางกายภาพและปัญญา เป็นสองด้านของสังสารวฏั กับนิรวาณ  
ธรรมกายจึงไม่ ใช่ เร่ืองศัก ด์ิ สิท ธ์ิ เห นือโลก  แต่ เป็น ส่ิ งเรียบ ง่ายธรรมดาท่ี เป็นกลางคือ                
ปรากฏทั้งอุตรภาพและ อพัภนัตรภาพ  

แมว้า่หลกัพุทธศาสตร์ของโยคาจารจะให้คุณค่ากบัศกัด์ิศรีความเป็นมนุษยแ์ละสรรพสัตว ์
ท่ีมีสิทธิในการตรัสรู้ไดอ้ยา่งเท่าเทียมกนั เพราะมีธาตุรู้ เป็นอาลยวิญญาณอนัเป็นบางอยา่งท่ีซ่อนอยู่
ภายในซ่ึงเป็นเช้ือหรือพนัธ์ุแห่งความเป็นตถาคต  แต่อย่างไรก็ตาม ความเห็นของผูว้ิจยัพบว่า
สัญลกัษณ์ตน้ไมแ้ห่งโพธ์ิ สะทอ้นกฎเชิงศีลธรรม มากกวา่กฎหมายบา้นเมือง  กฎเชิงศีลธรรมข้ึนอยู่
กบัการตกลงกนัของสถาบนัสงฆ ์ส่วนกฎหมายบา้นเมืองข้ึนอยูก่บัการตกลงร่วมกนัของสังคมแบบ
ฆราวาส  ประกอบกบัแนวคิดเสรีภาพท่ีไม่สามารถยอมรับไดว้่าเหมือนกนัระหว่างพระสงฆ์กบั
ฆราวาส ดงันั้นกฎศีลธรรมจึงไม่มีความจ าเป็นตอ้งกลายเป็นกฎหมายบา้นเมืองท่ีเป็นเร่ืองทางโลก        

โดยสรุปแม้ว่าต้นไม้ทั้ งสองจะเป็นภาพตัวแทนกระบวนการองค์รวมในส่ิงสัมบูรณ์
เหมือนกัน  แต่เส้นแบ่งของความสัมพันธ์กับความจริงในรูปแบบวิทยาศาสตร์และศาสนา              
มีความแตกต่างท่ีปฏิเสธไม่ได้ ในขณะท่ีเฮเกลมุ่งสร้าง นวตักรรมทางกฎหมาย ท่ีเป็นหลักการ 
ค าสั่ง ข้อบังคับ ท่ีรองรับ สิทธิ เสรีภาพ และความเสมอภาค  โดยสร้างความตระหนักรู้ใน
ขอ้ผิดพลาด (first negation) ของกฎหมาย ท่ีสร้างความขดัแยง้ต่อสิทธิและเสรีภาพของพลเมือง    
เพื่อน าไปสู่กระบวนการปรองดองความขัดแย้ง (negation of negation) และพัฒนากฎหมายท่ี
บกพร่องให้มีความเป็นสากลและเป็นสาธารณะ   แต่ปรัชญาโยคาจารเป็นหลักค าสอนแบบ           
กฎศีลธรรม  ท่ีมาจากความสมัครใจของผู ้ปฏิบัติ เป็นหลักธรรมท่ีตั้ งอยู่บนทางสายกลาง              
และแตกต่างอยา่งส้ินเชิงกบัหลกักฎหมาย  
 


