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บทที ่2 

แนวคดิ ทฤษฎแีละวรรณกรรมที่เกีย่วข้อง 

 

การศึกษาคร้ังน้ี เป็นการศึกษาเก่ียวกบักระบวนการสร้างอ านาจเชิงอุดมคติในพื้นท่ีพหุวฒันธรรมของ
ร่างทรงเทพฮินดูกลุ่มหน่ึงในจงัหวดัเชียงใหม่ ด้วยเหตุน้ี ผูว้ิจยัจึงเลือกใช้ทฤษฎีทางสังคมวิทยา
มานุษยวทิยาสังคมเพื่ออธิบายถึงปรากฏการณ์ดงักล่าว  

สังคมวทิยามีทศันะในการมองในการมองการกระท าของมนุษยว์า่ส่วนหน่ึงเกิดจากอิทธิพลของสภาพ
สังคมทั้งโดยทางตรงและทางออ้ม และทั้งโดยตวัเองรู้สึกและไม่รู้สึก ในฐานะเป็นสมาชิกของสังคมท่ี
จะตอ้งรู้สิทธิและหนา้ท่ีของตน และเรียนรู้เขา้ใจถึงสิทธิและหนา้ท่ีในการเป็นสมาชิกของกลุ่มสังคม
ไหนก็ตาม ตลอดจนอิทธิพลของสังคมท่ีมีต่อตวัเขาและท าให้เขามีความคิดเห็น การกระท าและชีวิต
ความเป็นอยู่แตกต่างไปจากบุคคลอ่ืนท่ีมีต าแหน่งท่ีในโครงสร้างทางสังคมต่างออกไป (ประเสริฐ 
แยม้กล่ินฟุ้ง และคณะ, 2553: 14-16)   

ดว้ยทวา่การศึกษาในคร้ังน้ี เป็นการศึกษาถึงปรากฏการทางสังคม ในวาทกรรมของกลุ่มคนสองกลุ่ม
ในการปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งกนั การใช้ทฤษฎีจึงมิอาจจะหยิบยกน ามาใชไ้ดม้ากเกินควร เพราะการใช้
ทฤษฎีท่ีหลากหลายอาจท าให้งานวิจยัช้ินน้ีขาดคุณค่า ผูว้ิจยัจึงได้เลือกใช้ทฤษฎีทางสังคมวิทยา
มานุษยวิทยาสังคม อนัได้แก่ แนวคิดและทฤษฎีเก่ียวกับความเป็นเมืองและพหุวฒันธรรม  และ
แนวคิดและทฤษฎีเก่ียวกบัปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์ เป็นเคร่ืองมือในการศึกษาและวิเคราะห์ อีกทั้ง 
ยงัไดท้  าการคน้ควา้เอกสารและงานวิจยัท่ีเก่ียวขอ้งจากหนงัสือ เอกสาร บทความวชิาการ เพื่อท าความ
เข้าใจในประเด็นท่ีศึกษา โดยจ าแนกงานวรรณกรรมออกเป็น 3 ประเภท อนัได้แก่ วรรณกรรมท่ี
เก่ียวขอ้งกบัอิทธิพลศาสนาฮินดู วรรณกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัการนบัถือผีบรรพบุรุษของผูค้นในพื้นท่ี
ภาคเหนือของไทย และวรรณกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัสัญลกัษณ์และพิธีกรรม ดงัต่อไปน้ี  
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2.1 แนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับความเป็นเมืองและพหุวัฒนธรรม (Urbanization and Multicul- 
 turalism)  

ส าหรับแนวคิดน้ีและทฤษฎีน้ี เป็นการผนวกเอาแนวคิด 2 แนวคิด คือ แนวคิดเก่ียวกบัความเป็นเมือง 
และแนวคิดเก่ียวกบัพหุวฒันธรรมเขา้ไวเ้ป็นแนวคิดเดียวในการอธิบาย เน่ืองจากแนวคิดทั้งสองน้ีมี
ส่วนเสริมซ่ึงกันและกันในการท่ีจะอธิบายการศึกษาคร้ังน้ีได้ชัดเจนกว่าการแยกอธิบายโดยแยก   
ส่วนกนั  

แนวคิดเก่ียวกบัความเป็นเมืองตามทศันคติของ กฤช เพิ่มทนัจิตต ์(2543: 21-25) ไดนิ้ยามความหมาย
ของ “เมือง” คือ แหล่งรวมทางกายภาพของส่ิงปลูกสร้าง อาทิ บ้านเรือนและถนนหนทาง เป็น
ศูนยก์ลางทางการค้าหรือการแลกเปล่ียนเชิงพาณิชย ์อีกทั้งยงัเป็นแหล่งรวมอารยธรรม ความคิด
ศิลปวิทยาการทางวฒันธรรม และเป็นท่ียอมรับกนัวา่ ความแตกต่างของเมืองกบัชนบทท่ีเด่นชดั คือ 
ขอ้เท็จจริงเก่ียวกบัความเป็นเมืองมกัจะไม่เก่ียวขอ้งกบัการใชพ้ื้นท่ีเพื่อการกสิกรรม หรืออาจกล่าวได้
ว่า ประชากรในเขตเมืองไม่ใช้ผูผ้ลิตอาหารเป็นหลกั ซ่ึงแนวโน้มของการเติบโตกลายเป็นเมืองท่ี     
ก่อเกิดความหนาแน่นของประชากรภายใตว้ิถีทางในเศรษฐกิจยงัคงด าเนินไปอยา่งต่อเน่ืองนบัตั้งแต่
ช่วงศตวรรษท่ี 18-20 ท าให้ประชากรในเขตเมืองไดแ้ปรสภาพจากวิถีชีวติแบบเกษตรกรรมสู่รูปแบบ
ชีวิตของคนในสังคมเมือง ซ่ึงด ารงชีพบนพื้นฐานของความช านาญเฉพาะอย่าง และการค้าอย่าง
สมบูรณ์แบบ 

กระบวนการกลายเป็นเมืองนั้น กานต์ชนก ประกาศวุฒิสาร (2552: 11-17) ไดนิ้ยามความหมายของ
กระบวนการกลายเป็นเมือง (Urbanization) หมายถึง “...การขยายขนาด และการเปล่ียนแปลงใน
หลายๆ ดา้น ทั้งทางดา้นเศรษฐกิจ สังคม ประชากร และพื้นท่ี ซ่ึงท าให้การด ารงชีวิตของประชากรมี
การเปล่ียนแปลงไป จากสังคมท่ีเรียบง่ายไปสู่สังคมท่ีมีระเบียบแบบแผน มีการแบ่งหน้าท่ีกนัท า ท า
ให้วิถีชีวิตเกิดการเปล่ียนแปลงจากการประกอบอาชีพแบบเกษตรกรรมเปล่ียนเป็นแบบอุตสาหกรรม 
รวมถึงมีการใช้เทคโนโลยี และนวตักรรมต่างๆ ในชีวิตประจ าวนั  ซ่ึงจากกระบวนการของการ
กลายเป็นเมืองนั้น อาจน ามาซ่ึงปัญหาต่างๆ ท่ีเกิดข้ึนแก่คนในพื้นท่ีมากมาย ทั้งปัญหาทางดา้นสังคม 
วฒันธรรม และปัญหาดา้นส่ิงแวดลอ้ม...” 

ซ่ึงการกลายเป็นเมือง เสน่ห์ ญาณสาร (2553: 119-125) ได้นิยามถึงสาเหตุถึงการกลายเป็นแหล่ง
ชุมชนเมืองวา่ เป็นผลจากการเพิ่มข้ึนของประชากรตามธรรมชาติ (Natural Increase) ท่ีเพิ่มสูงข้ึนจาก
การเพิ่มจ านวนของประชากรท่ีอพยพเขา้สู่เมืองในรุ่นแรกๆ และการเจริญเติบโตอยา่งรวดเร็วของบาง
เมืองในภูมิภาคเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้อีกประการหน่ึงเกิดจากการเปล่ียนแปลงความหมาย หรือ    
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ค าจ ากดัความของพื้นท่ีชุมชนเมือง เม่ือขอบเขตของความเป็นเมืองแผข่ยายครอบคลุมสู่พื้นท่ีโดยรอบ
นั่นเอง ดงัตวัอย่างของเมืองเชียงใหม่ในช่วงทศวรรษ 1980 (ราวปี พ.ศ. 2523-2532) ท่ีความเติบโต
ของความเป็นเมืองสูงข้ึนถึงหน่ึงเท่า จากการขยายเขตเทศบาลเมืองเชียงใหม่จาก 17.5 ตารางกิโลเมตร 
เป็น 40 ตารางกิโลเมตรนัน่เอง   

อีกทั้ง นิเทศ ตินณะกุล (2544: 46-53) ยงัได้ให้ทศันะเก่ียวกับกระบวนการเป็นเมืองว่า สามารถมี
ความหมายไดห้ลากหลาย แต่โดยทัว่ไปการให้ค  าจ  ากดัความของเมืองมกัจะใชห้ลกัของจ านวนความ
หนาแน่นของประชากรในพื้นท่ีเป็นหลกัเกณฑ์ส าคญั กระบวนการเป็นเมือง หรือ Urbanization จะ
เก่ียวขอ้งกบัการเปล่ียนแปลงทางเทคโนโลยีจากแบบดั้งเดิมมาเป็นการใชอ้งคค์วามรู้ทางวทิยาศาสตร์ 
ซ่ึงมีความส าคญัต่อการเปล่ียนแปลงทางสังคมโดยผ่านทางการใช้นวตักรรม (Innovation diffusion) 
อนัเป็นการสร้างความทนัสมยัให้แก่คนในเขตเมืองโดยผ่านทางสภาพแวดลอ้มแบบเมือง เป็นการ
เปล่ียนแปลงรูปแบบโครงสร้างทางสังคมและพฤติกรรมทางสังคม อีกทั้งสังคมท่ีก าลงัเปล่ียนแปลง
ไปสู่ความทนัสมยันั้นมกัจะมีลกัษณะส าคญัสองประการควบคู่กนั คือ เศรษฐกิจภาคการเกษตรและ
ภาคการอุตสาหกรรม รวบไปถึงรูปแบบการเมืองแบบประชาธิปไตยท่ีควบคู่ไปกบัระบบอ านาจ
อุปถมัภ ์ซ่ึงสังคมเมืองสมยัใหม่หลายสังคมก็ยงัคงรักษาวฒันธรรมแบบเก่าให้ด ารงอยูไ่ปพร้อมๆ กบั
ระบบวฒันธรรมแบบใหม่ท่ีแทรกตวัเขา้มาจนผสมผสานกนัไดอ้ยา่งกลมกลืน  

นอกเหนือไปจากนั้น ในมุมมองทางสังคมวิทยา ไพโรจน์ คงทวีศักด์ิ (2552: 7-14) ได้เสนอแนว
ทางการนิยามความเป็นเมืองในเชิงสังคมวิทยา อิทธิพลของเมืองท่ีไม่หยุดน่ิงแค่เพียงระดับทาง
กายภาพท้องถ่ินและระดับชาติเท่านั้น แต่เมืองในท่ีน้ียงัผสานตวัมนัเองคลอบคลุมไปถึงการการ
อธิบายอาณาบริเวณทางสังคมท่ีอยู่เหนือกว่าระดับกายภาพ เช่น อาณาบริเวณในระดับข้ามชาติ 
(Transnational Spaces) อนัเกิดจากการผสานความสัมพนัธ์ของปฏิบติัการทางสังคมประเภทต่างๆ ท่ี
อาศยัความเป็นเมืองเป็นเช่ือมประสานปฏิบติัการ ซ่ึงแนวคิดทางสังคมวิทยาเมืองสามารถน ามาใช้
อธิบายถึงนยัทางสังคมและวฒันธรรมของปรากฏการณ์เมืองเหล่าน้ีได้ ซ่ึงแมค้วามเป็นเมืองมีพื้นท่ี
ทางกายภาพท่ีมีขอบเขตแน่ชดัตายตวัในทางกฎหมาย แต่บ่อยคร้ังท่ีเราพบวา่ความเป็นเมืองดงักล่าว
ไดข้ยายตวัมนัออกไปสู่พื้นท่ีท่ีนอกเหนือจากความเป็นเมือง หรือพื้นท่ีทางจินตนาการ จึงตอ้งใชก้าร
อธิบายท่ีมีพลวตั  

สังคมวิทยาเมืองเร่ิมเป็นท่ีสนใจตั้งแต่ปลายศตวรรษท่ี 19 (พ.ศ. 2344-2443) ภายใตก้ารเปล่ียนแปลง
ทางสังคมอย่างรวดเร็ว รวมถึงการเติบโตของเมืองจ านวนมาก ท าให้นักปรัชญาสังคมตะวนัตกให้
ความสนใจในเร่ืองระเบียบสังคม (Social Order) แบบใหม่ท่ีเกิดข้ึนพร้อมกับเมืองในยุคสังคม
อุตสาหกรรม อาทิ Ferdinand Tonnies, Emile Durkheim และ Max Weber ซ่ึงงานเขียนของพวกเขา
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เป็นการพยายามสะท้อนให้ความเป็นเมืองท่ีได้ท าลายระบบคุณค่าเชิงศีลธรรมจรรยาและ
ความสัมพนัธ์ทางสังคมแบบดั้งเดิมไปเสียส้ิน  

นอกจากนั้น Georg Simmel ในปี 1905 (พ.ศ. 2448) ก็ไดเ้สนอให้เห็นวา่ ความเป็นเมืองไดส้ร้างปัญหา
ให้เกิดกบัชีวิตท่ีเป็นสมยัใหม่ (Modernity) ท่ีตอ้งเผชิญกบัส่ิงเร้าทางประสาทมากมาย พร้อมๆ ไปกบั
ความเปล่ียนแปลงอยา่งรวดเร็วและไม่ต่อเน่ือง ซ่ึงไดค้อยกดดนัให้ตอ้งเกิดการระวงัตวัอยูต่ลอดเวลา
ของผูค้น จากสภาพดังกล่าวได้ท าให้ชาวเมืองกลายมาเป็นผูเ้ฉยชาทางความรู้สึกกับส่ิงเร้าต่างๆ 
รอบตวั อีกทั้งเมืองยงัให้คุณค่าของเงินเป็นหลกั ท าให้คุณค่าของความเป็นปัจเจกถูกลดทอนลงตาม
ความมัง่มีทางเงินตรา ความสัมพนัธ์อย่างสนิทสนมทางความรู้สึกแบบชนบทจึงถูกแทนค่าด้วย
ความสัมพันธ์อย่างเป็นทางการบนพื้นฐานความคิดแบบ “ว่ากันไปตามเน้ือผา้” (Matter-of-Fact 
Attitude) ชีวติในสังคมเมืองจึงก่อใหเ้กิดความรู้สึกของความแปลกแยกและการสงวนท่าทีต่อกนั หรือ
แมก้ระทัง่ในปี 1938 (พ.ศ. 2481) เมืองตามทรรศนะของ Louis Wirth ยงัเป็นพื้นท่ีท่ีเต็มไปดว้ยผูค้นท่ี
แตกต่างหลากหลาย สถานะภาพของชาวเมืองท่ีปรับเปล่ียนไปตามคู่ปฏิสัมพันธ์ท่ีหลากหลาย 
ก่อให้ เกิดการผลิตวิ ถี ชีวิตแบบเมือง (Urbanism) และบุคลิกภาพแบบเมืองแก่ผู ้ใช้ ชีวิตใน
สภาพแวดลอ้มนั้น  

คนในสังคมเมืองตอ้งใชชี้วิตดว้ยความแปลกแยกเพียงล าพงั และการด้ินรน อีกทั้งเมืองยงัเป็นพื้นท่ีท่ี
เอ้ือให้เกิดการบ่มเพาะทั้งวฒันธรรมย่อยและวฒันธรรมเฉพาะกลุ่มอนัเกิดจากปัจเจกบุคคลจ านวน
มาก ซ่ึงเป็นผู ้มีความคิด ค่านิยม รสนิยมท่ีคล้ายคลึงกัน ซ่ึงก็มีทั้ งกลุ่มวฒันธรรมท่ีถูกมองว่า
สร้างสรรค์และเบ่ียงเบนเช่นกัน ซ่ึงทุกวนัน้ีความเป็นเมืองดังกล่าวได้ถูกปลดปล่อยออกมาจาก
ขอบเขตทางกายภาพจนหมดส้ินแล้ว เม่ือความเป็นเมืองเปล่ียนไป ความสัมพนัธ์ระหว่างเมืองกับ
ชุมชนก็ย่อมเปล่ียนแปลงไป ในยุคของโลกาภิวตัน์และความเป็นสมัยใหม่ (Globalization and 
Modernity) ท่ี เช่ือมโยงผู ้คน ว ัฒนธรรมและส่ิงต่างๆ เข้ามาอย่างรวดเร็วในลักษณะข้ามชาติ 
(Transnational Ties) ความเป็นเมืองอาจไม่ไดห้มายถึงความเป็นชุมชน แต่ไดก้ลายเป็นฐานส าคญัของ
การสร้างชุมชนเมืองแบบใหม่ท่ีไม่ไดย้ึดติดกบักายภาพของขอบเขตทางกฎหมายอยา่งตายตวั ก่อเกิด
เป็นชุมชนขา้มชาติในจินตนาการ (Imagined Transnational Community) ซ่ึงเป็นรูปแบบท่ีน่าสนใจ
ของความเป็นเมืองในปัจจุบนั  

ความเป็นเมืองท่ีไดเ้ช่ือมโยงผูค้น วฒันธรรมและส่ิงต่างๆ เขา้มาอยา่งรวดเร็ว ซ่ึงกลายเป็นฐานส าคญั
ของการสร้างชุมชนเมืองแบบใหม่นั้น เป็นลกัษณะของความหลากหลายทางวฒันธรรม หรือ พหุ
วฒันธรรม (Multiculturalism) ท่ีสร้างลกัษณะของสังคมพหุลกัษณ์ หรือพหุนิยมข้ึนมา โดยนกัปรัชญา
ท่ีไดใ้ห้ความสนใจในเร่ืองน้ี คือ เกรกอร์ แมคเลนแนน (2543: 89) ไดก้ล่าวถึง ความคิดทัว่ไปของพหุ
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นิยมแบ่งออกเป็น 3 ระดบัความเป็นนามธรรมท่ีชดัเจน ไดแ้ก่ ระเบียบวธีิวิทยา (Methodology) สังคม
วฒันธรรม (Socio-cultural) และการเมือง (Political)  

เช่นเดียวกับท่ี ธีรยุทธ บุญมี (2546: 49-50) ได้สรุปมิติมิติของพหุทรรศน์ทางสังคมวฒันธรรม 
(Sociological Pluralism) ท่ีไดรั้บอิทธิพลจาก Thomas Kuhn ซ่ึงอา้งวา่ควรมีมิติต่างๆ คือ  

 1)  มีความสัมพนัธ์ทางสังคม โครงสร้าง หรือสถาบนัต่างๆกนั แต่ก็มีความส าคญัทดัเทียม
  กนั เป็นท่ีมาของทรรศนะต่างๆ ท่ีเราตอ้งเคารพ ไม่อาจมองขา้มได ้ 

 2)  มีวฒันธรรมยอ่ย (Subcultures) ซ่ึงมีสิทธิด ารงอยูแ่ละมีความส าคญั  

 3)  มีอตัลกัษณ์ท่ีหลากหลาย ซบัซอ้น (Multiple Identities) และ  

 4)  มีตวัตนท่ีหลากหลายซบัซอ้น (Multiple Selves) 

อีกทั้ ง นฤพนธ์ ด้วงวิเศษ (2554: 3-5) ได้อธิบายค าว่า Pluralism ไว้ว่า เป็นลักษณะของสังคมท่ี
ประกอบดว้ยกลุ่มคนและวฒันธรรมปลีกยอ่ยหลากหลาย ซ่ึงในความหมายคลุมไปถึง กลุ่มคนท่ีติดต่อ
สัมพนัธ์กนัและบรรทดัฐานทางสังคมหรือกฎระเบียบท่ีท าใหค้นในกลุ่มนั้นยงัคงรักษาวฒันธรรมของ
ตนไว ้ซ่ึงโดยความหมายของ Pluralism จะแตกต่างกนัในแต่ละสาขาวชิา 

ในการอยูร่วมกนัของกลุ่มคนท าให้เกิดการติดต่อทางวฒันธรรมหรือการผสมผสานทางวฒันธรรมใน
แนวคิดเร่ืองพหุลักษณ์จึงเป็นเร่ืองค่อนค้างมีปัญหาในการอธิบาย เน่ืองจากความซับซ้อนของ
วฒันธรรมซ่ึงไม่ใช่เป็นส่ิงท่ีประดิษฐ์ข้ึนใหม่ จึงเกิดการนิยามค าว่า Multiculturalism ข้ึน เพื่อสร่ง
ความแตกต่างระหว่าง การกลืนกินวฒันธรรม (Acculturation) และพหุลักษณ์  (Pluralism) แต่ 
Multiculturalism จะมุ่งเน้นหรือให้ความสนใจเร่ืองพฤติกรรมของมนุษยม์ากกว่า โดยในทางสังคม
วทิยาและมานุษยวทิยาจะสนใจบริบททางวฒันธรรมและสังคม และสังคมตอ้งแยกจากกนัจากอ านาจ
อนัเกิดจากกลุ่มคนซ่ึงอาจขดัแยง้กนัในทางทฤษฎีกบันกัคิดแนวพหุลกัษณ์ทางการเมืองท่ีมองวา่ความ
หลากหลายทางวฒันธรรมเป็นส่ิงท่ีน่าช่ืนชม การสร้างนิยามทางแนวคิดพหุลกัษณ์จึงมีผลต่อการมอง
สังคมและวฒันธรรมในแบบต่างๆ 

ในปัจจุบนัการศึกษาทางมานุษยวทิยามีแนวโนม้ศึกษาสังคมแบบร่วมสมยัมากข้ึน กล่าวคือการศึกษา
ความสัมพนัธ์ระหวา่งกลุ่มชาติพนัธ์รวมถึงการอธิบายดว้ยเง่ือนไขทางประวติัศาสตร์เขา้ไปดว้ย โดย
พบวา่ความสัมพนัธ์ระหวา่งชาติพนัธ์อาจท าให้สภาพพหุลกัษณ์ด ารงอยูไ่ด ้แต่อตัลกัษณ์ของกลุ่มอาจ
มีการเปล่ียนแปลงไปตามยคุสมยัหรือเกิดการปรับตวัใหเ้ขา้กบัสถานการณ์ทางการเมืองหรือเศรษฐกิจ
นัน่คือไม่มีความอยูน่ิ่ง คือการเปล่ียนแปลงอยา่งมีพลวตั  
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จะเห็นไดว้า่ กระบวนการสู่ความเป็นเมืองนั้น เกิดจากปัจจยัหลายๆ ดา้น การปฏิวติัอุตสาหกรรมและ
การคา้ น ามาสู่ความเป็นสมยัใหม่ ความเป็นเมืองจึงไม่ใช่เร่ืองท่ียึดติดเก่ียวกบัความเป็นพื้นท่ีและ
ขอบเขตทางกายภาพอีกต่อไป แต่ความเป็นเมืองนั้นมีนยัท่ีนอกเหนือจากเร่ืองของกายภาพภูมิศาสตร์ 
หากแต่ได้เช่ือมโยงผูค้น วฒันธรรมในต่างสังคมเขา้ไวด้ว้ยกนั ก่อให้เกิดความหลากหลายของโลก
ทศัน์ของผูค้นในสังคม อีกทั้ งความเป็นเมืองยงัได้ก่อให้เกิดความแตกต่างหลากหลายของผูค้น 
สถานะภาพของชาวเมืองท่ีปรับเปล่ียนไปตามการปฏิสัมพนัธ์กบัคนท่ีหลากหลาย ก่อให้เกิดการผลิต
วิถีชีวิตแบบเมือง (Urbanism) และบุคลิกภาพแบบเมืองแก่ผูใ้ชชี้วิตในสภาพแวดลอ้ม เช่น ความเป็น
แบบแผน การวางระยะห่างระหว่างกนั การสงวนท่าที หรือแมก้ระทัง่การยอมรับในความแตกต่าง
หลากหลาย ซ่ึงลว้นแลว้แต่ก่อให้เกิดความแปลกแยกโดดเด่ียว ซ่ึงนบัวา่เป็นความแตกต่างจากสังคม
ชนบทเป็นอย่างมาก ก่อให้เกิดการแสวงหาท่ีพึ่ งพิงทางจิตใจ อันน ามาสู่ รูปแบบความเช่ือท่ี
หลากหลายท่ีก าเนิดข้ึนจากความหลากหลายทางวฒันธรรมของการเป็นเมืองในสุด 

2.2 แนวคิด และทฤษฎเีกีย่วกบัปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์ (Symbolic Interactionism) 

ส าหรับแนวคิดและทฤษฎีเก่ียวกับปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์ สมศกัด์ิ ศรีสันติสุข (2551: 100-103, 
182-189) กล่าวถึงทฤษฎีปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์ว่าเป็นทฤษฎีท่ีเน้นถึงการกระท าระหว่างกนัของ
บุคคลในสังคม โดยเฉพาะในเร่ืองของภาษา ท่ีเป็นส่ือในการติดต่อส่ือสาร ท่ีท าใหเ้กิดการปฏิสัมพนัธ์ 
การตั้งกฎเกณฑ ์กฎระเบียบต่างๆ หรือเกิดการจดัระเบียบของสังคมข้ึน 

นอกจากนั้น สุภางค ์จนัทวานิช (2554: 127-129) กล่าวถึงกล่าวถึงทฤษฎีปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์ว่า
เป็นทฤษฎีท่ีสนใจเร่ืองราวในชีวติประจ าวนัท่ีมนุษยมี์การกระท าโตต้อบซ่ึงกนัและกนั 

ซ่ึง สมศกัด์ิ ศรีสันติสุข และ สุภางค์ จนัทวานิช ต่างกล่าวถึงนักทฤษฎีในแนวคิดปฏิสัมพนัธ์เชิง
สัญลกัษณ์ท่ีส าคญั ไดแ้ก่ George Herbert Mead, Herbert Blumer และ Erving Goffman ไวด้งัน้ี  

George Herbert Mead  ได้อธิบายถึง ทฤษฎีเก่ียวกับปฏิสัมพันธ์เชิงสัญลักษณ์ ว่า มนุษย์มีความ 
สัมพนัธ์กบัสังคม มนุษยมี์การกระท าโตต้อบกนัหรือส่ือความกบัคนอ่ืนๆในสังคมโดยผา่นสัญลกัษณ์
โดยเฉพาะภาษา นอกจากน้ียงัพบวา่มีการพึ่งพิงอาศยัระหว่างมนุษยก์บัสังคม เพื่อให้เกิดการอยูร่อด
หรือยืดหยุ่นไปตามสถานการณ์และบริบท ดังนั้ น ทฤษฎีเก่ียวกับปฏิสัมพันธ์เชิงสัญลักษณ์มัก
เก่ียวข้องกบักระบวนการของการกระท าระหว่างกนั (Social Interaction) โดยในตวับุคคลหรือตน 
(Self) จะประกอบด้วย I กับ Me ซ่ึง I หมายถึงความต้องการเฉพาะตวั มีความเป็นอิสระ บางคร้ัง
ก่อให้เกิดความขดัแยง้หรือเกิดการเปล่ียนแปลงในสังคม Me หมายถึง พฤติกรรมหรือการกระท าของ
ตนเอง หรือส่ิงท่ีสังคมคาดหวงัในตวัเอง อาทิเช่น ค่านิยม ทศันคติ บทบาท ความกดดนัจากสังคม  
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เป็นตน้ อยู่ท่ีว่าบุคคลนั้นจะแสดงออกระหว่าง I หรือ Me มากกว่ากนั หรือเรียกว่า บุคลิกภาพ ซ่ึง
แนวความคิดของ Mead ต่อทฤษฎีเก่ียวกบัปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์ มุ่งเน้นไปท่ีการแสดงออกของ
บุคคลและเกิดการโตต้อบกนั โดยอาศยักระบวนการทางความคิด (Mental Process) ความหมายและ
สัญลักษณ์ จึงเกิดปฏิสัมพนัธ์กนัข้ึนและเป็นการจดัระเบียบอย่างหน่ึง และ สัญญา สัญญาวิวฒัน์ 
(2551: 164) ไดอ้ธิบายเพิ่มเติมวา่ โดยหากบุคคลใดสามารถควบคุมลกัษณะหรือการโตต้อบของเขาได้
ก็จะเขา้ใจผูอ่ื้นปฏิบติัตอบไดอ้ยา่งถูกตอ้งในกลุ่มท่ีเขา้สังกดั  

ขอ้จ ากดัในแนวคิด Mead คือความไม่กระจ่างในลกัษณะของสังคม มีลกัษณะเป็นงูกินหาง กล่าวคือ 
จิตและอตัตาเกิดจากสังคม แต่การรักษาและเปล่ียนแปลงสังคมก็เป็นผลมาจากกระบวนการของจิต
และอตัตา 

Herbert Blumer อธิบายถึงการจดัระเบียบทางสังคม โดยขยายความจาก Mead ว่า ไม่ได้เกิดจากการ
แสดงออกของบุคคลและเกิดการโตต้อบกนัโดยตรง แต่เป็นผลจากการตีความจากสัญลกัษณ์หรือการ
แสดงออกของบุคคลผา่นกลไกทางความคิดของมนุษย ์ความรู้สึกนึกคิด กล่าวคือ บุคคลมีความเขา้ใจ
ในเหตุการณ์ มีการประเมินความหมายของเหตุการณ์ เกิดการวางแผน ตดัสินใจและการกระท า
โตต้อบข้ึน เป็นการปรับพฤติกรรมให้เขา้กบัสถานการณ์ จึงเกิดการกระท าใหม่ๆ ท าให้แบบแผนการ
จดัระเบียบแบบเดิมอาจถูกเปล่ียนแปลงใหม่จากการกระท าระหวา่งกนั 

Erving Goffman อธิบายถึงการกระท าของมนุษย์ในชีวิตประจ าวนัเรียกว่า การวิเคราะห์เชิงละคร 
กล่าวคือ เกิดจากการท่ีมนุษยแ์สดงละครต่อกนั (Dramatic Approach) โดยการน าเสนอตวัเองให้ผูอ่ื้น
รู้จกั มีการใชภ้าษา ค าพดู กิริยาท่าทาง การแต่งกาย ฯลฯ ซ่ึงบุคคลมีแนวโนม้สร้างความประทบัใจเป็น
ส าคญั (Impression Management) เหมือนเล่นละครให้ผูอ่ื้นดู ซ่ึงบุคลิกภาพท่ีแสดงออกหรือการท า
ตามบทบาทอาจไม่ตรงกบัส่ิงท่ีอยูภ่ายในตนเอง อีกทั้ง Goffman ยงัอธิบายวา่ มนุษยแ์ต่ละคนเหมือน
ก าลงัแสดงอยูห่นา้เวทีโดยท่ีหนา้เวทีมีผูช้ม ไดแ้ก่ คนอ่ืนๆ ท่ีมนุษยก์ าลงัมีปฏิสัมพนัธ์อยูด่ว้ย บนเวที
ประกอบดว้ย หนา้ฉาก หลงัฉาก โดยหนา้ฉากคือการน าเสนอตวัตนของมนุษยต์ามท่ีอยากใหผู้อ่ื้นรับรู้ 
มีการเลือกใช้ถ้อยค า กริยาท่าทาง เคร่ืองแต่งกาย ตามบทบาทและความเหมาะสมท่ีตอ้งแสดง แต่
อยา่งไรก็ตามก็ยงัมี หลงัฉาก คือความรู้สึก นึกคิดท่ีไม่อยากเปิดเผยหรือน าเสนอใหผู้อ่ื้นรับรู้ นัน่คือมี
ความเป็นส่วนตวัและเก็บซ่อนไว ้นั่นคือยิ่งมนุษยพ์ยายามสร้างภาพและสร้างความประทบัใจมาก
เท่าใดจะท าใหม้นุษยต์อ้งแสดงละครมากข้ึน 

สรุปขอ้สมมติของทฤษฎีสัญลกัษณ์หรือกระบวนการกระท าระหวา่งกนัได ้ดงัน้ี 

 1)  เกิดจากการโตต้อบจากการแปลความหมายหรือการประเมินสถานการณ์ 
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 2)  โครงสร้างทางสังคมเกิดข้ึนไดท้นัทีโดยไม่ท าให้การกระท าของบุคคลใดบุคลคนหน่ึง
  หยุดชะงกั โดยแบบแผนของการจดัระเบียบทางสังคมจะต้องยอมรับแบบแผนต่างๆ 
  ของคนในสังคม 

 3)  โครงสร้างการกระท าท่ีมีอยูเ่ดิม หากมีการแปลความหมายใหม่ เกิดการประเมินผลใหม่ 
  นิยามใหม่ และก าหนดพฤติกรรมใหม่ โครงสร้างท่ีมีอยูเ่ดิมจึงเกิดการเปล่ียนแปลงดว้ย
  เสมออนัเน่ืองจากการกระท าระหวา่งกนั 

 4)  แบบแผนของการจดัระเบียบทางสังคมเสมือนเป็นตวัแทนของปรากฏการณ์หรือเร่ือราว
  หน่ึงๆ ท่ีเกิดข้ึนจากการกระท าระหวา่งกนัของบุคคล โดยกระบวนการ สัญลกัษณ์ต่างๆ 
  ท่ีเกิดข้ึน สามารถเปล่ียนแปลงแบบแผนนั้นไดด้ว้ยเช่นกนั 

 5)  การเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนในสังคมเป็นไปตามลกัษณะของธรรมชาติ เป็นการกระท า         
  ระหวา่งกนัเพื่อหารูปแบบท่ีเหมาะสม ตามยุคสมยั กล่าวคือ ไม่มีการยติุอยูใ่นรูปแบบใด
  รูปแบบหน่ึง 

การอธิบายเก่ียวกบัการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวฒันธรรมตามทฤษฎีปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์ 
กล่าวถึงการกระท าระหวา่งกนัของปัจเจกบุคคล ซ่ึงปัจเจกบุคคลเป็นส่วนหน่ึงของสังคม กระกระท า
ระหวา่งกนัจึงเกิดการเปล่ียนแปลงอยูต่ลอดเวลา จึงเป็นเร่ืองของธรรมชาติ โดยการกระท าระหวา่งกนั
มีการสะสม เปล่ียนแปลงและพฒันาไม่มีท่ีส้ินสุด 

ในระดบัสถาบนัสังคม อาจกล่าวไดถึ้งการเปล่ียนแปลง บทบาทและสถานภาพของสมาชิก รวมทั้ง
การเปล่ียนแปลงพฤติกรรม วิถีชีวิต ทศันคติ ค่านิยม และการใชส้ัญลกัษณ์ร่วมกนั กล่าวคือ ในระดบั
สถาบนัสังคมยอ่มมีการกระท าระหวา่งกนั มีการสะสมบทบาท อ านาจ ส่งผลให้เกิดการกระท าใหม่ๆ
ข้ึนตลอดเวลาและมีการเปล่ียนแปลงไม่มีท่ีส้ินสุด 

กอปรกบัแนวคิดน้ีตามทศันะคติของ สัญญา สัญญาวิวฒัน์ (2551: 188-194, 203-204) จากทฤษฎีการ
กระท าด้วยสัญลกัษณ์ท าให้เกิดสังกปั (Concept) จ านวนมากท่ีสามารถน ามาใช้ประโยชน์ได้อย่าง
กวา้งขวาง ทั้งในดา้นทางวิชาการ การสร้างทฤษฎี และในการท างาน เน่ืองจากเป็นทฤษฎีท่ีเก่ียวขอ้ง
กบัสถานการณ์ ความหมายของค าพูด เร่ืองราวของกลุ่มคน เน้นการศึกษาเพื่อยืนยนัสภาวะว่าเป็น
เช่นนั้นหรือไม่หรือหาสมมติฐาน (Invention Research) มากกวา่พิสูจน์สมมติฐาน โดยระเบียบวิธีวิจยั
ของทฤษฎีน้ีจะใช้ การสังเกตแบบมีส่วนร่วม (Participant Observation) เป็นหลกั โดยการเขา้ไปคลุก
คลีกบักลุ่มคนเพื่อให้เขา้ใจและเห็นภาพชีวิตครบวงจร (Life Cycle) นอกจากน้ีทฤษฎีการกระท าดว้ย
สัญลักษณ์ยงัมีความโดดเด่นในเร่ืองของการใช้สัญลักษณ์เป็นตวัน าโรงประกอบกับการกระท า
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ระหว่างกนัในสังคม มนุษยมี์อิสระในการกระท าและเป็นผูส้ร้างตนเอง อีกทั้งโครงสร้างสังคมยงั
สามารถเปล่ียนแปลงหรือเกิดการเคล่ือนไหว (Dynamic) ท าให้ภาพของสังคมมนุษยมี์ชีวิตชีวาและมี
สีสัน ซ่ึงสังกปัท่ีเก่ียวขอ้งกบัการใชส้ัญลกัษณ์ท่ีน่าสนใจ ไดแ้ก่ 

 1)  นิยามสถานการณ์ (Definition of the Situation) ใชห้ลกัการท่ีวา่คนอ่ืนจะเช่ือตามท่ีเขาให้
  ความหมาย เช่น เม่ือเขาเช่ือวา่ใช่ ผลสุดทา้ยก็จะใช่จริงๆ 

 2)  การสร้างความประทบัใจ (Impression Management) คือ การท าส่ิงใดก็ตามในการสร้าง
  ความประทบัใจในเชิงบวกแก่ผูค้นแวดลอ้ม เช่น ท าให้น่าเช่ือถือ ท าให้รู้สึกวา่ตวัเองมี
  ความรับผดิชอบ เป็นตน้ เพื่อจุดประสงคต่์างๆ 

 3) การขดัเกลาทางสังคม (Socializations) ประโยชน์ของสังกปัในดา้นการอบรมสั่งสอน 
  โดยการขดัเกลาทางสังคมประกอบดว้ยองคป์ระกอบส าคญัคือ 1) การกระท าระหวา่งกนั
  ทางสังคม (Social Interaction) 2) ภาษา (Language) 3) ความรัก (Affection)  

อีกทั้ง Robert H. Lauer และ Warren H. Handle (1983: 30-31) กล่าวถึงปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์ว่า 
มนุษยอ์ยู่บนโลกของการส่ือความหมาย มีการตอบสนองต่อเหตุการณ์หรือส่ิงท่ีรับรู้มาหรือจากการ
ตีความหมายของบุคคลรวมถึงการอาศยัประสบการณ์และการเรียนรู้ ทุกคนมีอิสระในการตีความและ
ส่ือความหมายออกมา โดยพบวา่ในสังคมหน่ึงมกัจะประกอบไปดว้ยวฒันธรรมยอ่ยๆ มากมายท่ีท าให้
มนุษย์มีการตอบสนองต่อโลกแตกต่างกันไป อย่างท่ีกล่าวไว้ข้างต้นคือความยืดหยุ่นในการ
ตีความหมาย ไม่มีอะไรตายตวัส าหรับการตีวามหมายของเหตุการณ์หน่ึงๆ เม่ือมีการตีความหมายใหม่
ก็จะมองโลกในมุมใหม่ๆ เกิดข้ึน ตราบใดท่ียงัเกิดปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งกนัข้ึน ถึงแมว้า่ปฏิสัมพนัธ์เชิง
สัญลกัษณ์จะเกิดจากความคิดสร้างสรรคแ์ละการตอบสนองอยา่งเหมาะสมของมนุษย ์แต่ถึงกระนั้นก็
มีขอ้จ ากดัอยู่เช่นกนัในเร่ืองของ ความจริงของธรรมชาติ (Fact of Nature) ท่ีว่ามนุษยไ์ม่ได้มีอิสระ
อยา่งสมบูรณ์และในขณะเดียวกนัส่ิงแวดลอ้มก็ไม่ไดถู้กสร้างข้ึนจากการตีความหมายของใครคนหน่ึง  

นอกจากนั้น งามพิศ สัตยส์งวน (2543: 64-65) ไดผ้นวกกรอบแนวคิด มานุษยวิทยาเชิงสัญลกัษณ์ไว้
ในหัวข้อของกรอบแนวคิดมานุษยวิทยาการระลึกรู้ซ่ึงกรอบแนวคิดมานุษยวิทยาการระลึกรู้ให้
ความส าคญักบัภาษา มองวา่มนุษยใ์ชเ้พื่อมองโลกและเขา้ใจประสบการณ์ของตวัเอง เป็นทฤษฎีท่ีมอง
ว่าวฒันธรรมเป็นส่ิงท่ีเกิดจากการกระท า เป็นกฎเกณฑ์หรือรหัสลบัของการกระท า นั่นคือการมอง
พฤติกรรมของคนในสังคม ในเชิงของกฎเกณฑ์ ขอ้บงัคบัและแนวคิดต่างๆ ท่ีอยูเ่บ้ืองหลงัพฤติกรรม
ต่างๆ แต่ก็มีผูค้ดัคา้นทฤษฎีน้ีและให้ความเห็นวา่แบบแผนวฒันธรรมทั้งหมดไม่จ  าเป็นตอ้งเกิดจาก
ความคิดมนุษยห์รือเป็นส่ิงท่ีคนในสังคมตระหนักถึงแต่กลบัข้ึนอยู่กบัความเขา้ใจในกระบวนการ
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วฒันธรรมของคนนอก ในท่ีน้ีหมายถึงนักมานุษยวิทยาร่วมด้วย ซ่ึงในมุมมองของชาวบา้นกบันัก
มานุษยวทิยาอาจมีมุมมองท่ีแตกต่างกนั 

จะเห็นได้ว่า ในการศึกษาวฒันธรรมนั้น การอธิบายโดยนิยามความหมายผ่านกระบวนการสร้าง
ปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์อนัเป็นการกระท าระหว่างกนับุคคลในสังคมนั้น เป็นการกระท าเพื่อส่ือ
ความกบับุคคลอ่ืนๆ ในสังคมภายใตส้ถานการณ์และบริบท โดยอาศยักระบวนการทางความคิด หาก
การกระท าท่ีมีอยูเ่ดิมเกิดการแปลความใหม่ นิยามใหม่ และก าหนดพฤติกรรมใหม่ โครงสร้างท่ีมีอยู่
เดิมจึงเกิดการเปล่ียนแปลงดว้ยเสมออนัเน่ืองจากการกระท าระหวา่งกนั การเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนใน
สังคมเป็นไปตามลกัษณะของธรรมชาติ เป็นการกระท าระหวา่งกนัเพื่อหารูปแบบท่ีเหมาะสม ตามยุค
สมัย กล่าวคือ ไม่มีการยุติอยู่ในรูปแบบใดรูปแบบหน่ึง ซ่ึงการเปล่ียนแปลงดังกล่าวเป็นการ
เปล่ียนแปลงอยา่งมีพลวตั 

2.3 เอกสารและงานวจัิยทีเ่กีย่วข้อง 

การศึกษาคร้ังน้ีนอกจากทฤษฎี และแนวคิดขา้งตน้ ท่ีผูศึ้กษาได้ท าการศึกษาเพื่อน ามาเป็นกรอบใน
การศึกษา และอภิปรายผล ผูศึ้กษายงัไดศึ้กษาจ าแนกงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งดงัต่อไปน้ี 

 2.3.1  วรรณกรรมทีเ่กีย่วข้องกบัอทิธิพลศาสนาฮินดู 

Wichanchai Boonsang (2007) ไดอ้ธิบายความเช่ือเก่ียวกบัตรีมูรติในศาสนาพราหมณ์-
ฮินดู จากกรณีศึกษาวยัรุ่นชาวไทยในกรุงเทพมหานคร ศึกษาจากกลุ่มตวัอย่างท่ีเป็น
วยัรุ่นในกรุงเทพมหานคร โดยการด าเนินการวิจยัเชิงคุณภาพ จากผลการศึกษาช้ีให้เห็น
วา่ การมากราบไหวพ้ระตรีมูรติ เพียงเพราะตอ้งการขอพรจากพระตรีมูรติเท่านั้น มิใช่
เพื่อการเปล่ียนจากพุทธศาสนาเป็นการนบัถือศาสนาพราหมณ์-ฮินดู แต่อย่างใด วยัรุ่น
ในกรุงเทพมหานครยงัคงมีความเคารพและนบัถือในพระพุทธศาสนาเช่นเดิม มิไดมี้การ
เปล่ียนแปลง 

  ราชนัย ์เวียงเพิ่ม (2550) ไดศึ้กษาพิธีกรรม ความเช่ือต่างๆ ท่ีเก่ียวขอ้งกบัพระคเณศและ
  วิเคราะห์การด ารงอยู่ของและพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัพระคเณศในสังคมไทย จากการ
  รวบรวมขอ้มูลเอกสารและขอ้มูลภาคสนามในพิธีกรรมท่ีมีความเก่ียวขอ้งกบัพระคเณศ 
  ในเขตกรุงเทพมหานคร และปริมณฑลเป็นหลกั ผลการศึกษาพบวา่ ต านานพระคเณศ
  ในสังคมไทยมีเคา้โครงมาจากปุราณะของอินเดีย ต านานท่ีคนไทยรู้จกักนัมากท่ีสุดมี 2 
  ต านาน คือ ต านานเก่ียวกบัการต่อเศียรพระคเณศ และต านานการเสียงาของพระคเณศ 
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  อีกทั้งยงัมีต านานท่ีมีการผสมผสานระหว่างคติความเช่ือระว่างฮินดูกบัพุทธศาสนาอีก
  ด้วย ด้านพิธีกรรม มีปรากฏอยู่ทั่วไปตามเทวสถาน พุทธสถาน บ้านเรือน และตาม
  ต าหนกัทรงเจา้ท่ีมีการประทบัทรงพระคเณศ ในส่วนของพิธีกรรมมกัเป็นการผสมผสาน
  ระหวา่งคติความเช่ือแบบพุทธศาสนา ฮินดู และความเช่ือทางไสยศาสตร์ อนัเป็นปัจจยัท่ี
  ท าให้ความเช่ือเก่ียวกับพระคเณศสามารถด ารงอยู่ และมีบทบาทอย่างยาวนานใน   
  สังคมไทย 

  ธนิต อยูโ่พธ์ิ และคณะ (2549)  ไดท้  าการรวมรวมบทความ เก่ียวกบัพระพรหมในดา้น
  ต่างๆ จากนกัวชิาการหลายท่าน พบวา่ “พรหมา” หรือพระพรหม ปรากฏตนในวรรณคดี
  อินเดียเป็นคร้ังแรกเม่ือปลายสมยัพระเวท และเคยไดรั้บการยกยอ่งให้เป็นเทพผูย้ิ่งใหญ่
  ท่ีสุดอยู่ช่วงหน่ึงก่อนเส่ือมความนิยมในการต่อมา แมพ้ระพรหมจะมีสถานะสูงส่งดุจ
  เดียวกบัพระศิวะและพระวิษณุ จนเป็นหน่ึงในสามของ “ตรีมูรติ” แต่การก่อรูปเยี่ยงน้ีก็
  หาพอจะก่อกูเ้กียรติภูมิของพระพรหมไม่ ในขณะท่ีพระศิวะและวิษณุข้ึนครองตามความ
  นิยม พระพรหมกลับถูกทอดทิ้งและสูญเสียการสนับสนุน จนกระทั่ง (ตามคุมภีร์          
  ปุราณะ ฝ่ายไวษณพนิกาย) มีบทบาทเพียงเล็กน้อยในฐานะผูส้ร้างเอกภพ (Demiurge) 
  มิหน าซ ้ ายงัผุดจาก พระนาภี (สะดือ) ของพระวิษณุผูบ้ญัชาการสร้างจกัรวาลดว้ยหนา้ท่ี
  ส าคญัของพระพรหมก็คือ พระองค์เป็นผูส่้งผ่านพระเวทให้แก่เหล่าเทวะและนรชน 
  การท่ีพระองค์เก่ียวขอ้งกบัพระคมัภีร์โบราณเหล่าน้ี (ซ่ึงเกือบไม่เก่ียวขอ้งกบัชีวิตฮินดู
  ชนธรรมดา จึงดูเหมือนจะสะทอ้นความรู้สึกวา่ พระพรหมเป็นเร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัของ
  คร ่ าครึ ไกลตวัไม่สามารถตอบสนองความตอ้การของผูค้น ดงัท่ีเราจะได้เห็นจากงาน
  จิตรกรรมและปติมากรรมวา่ ในขณะท่ีภาพพระพรหมส่ีหนา้มกัเป็นภาพชายชรา แต่ภาพ
  เทพองคอ่ื์นเกือบทั้งหมดในศาสนาฮินดูกลบับรรเจิดดว้ยเยาวภาพ 

  ทุกวนัน้ีในประเทศอินเดียมีเทวสถานท่ีส าคญัส าหรับบูชาพระพรหมเพียงแห่งเดียว คือท่ี
  เมืองปุษกร ส่วนจ านวนผูท่ี้นับถือในความศกัด์ิสิทธ์ิ (Divinity) ของพระองค์มีอยู่น้อย
  มาก ความเส่ือมของพระพรหมในสังคมฮินดูมิใช่เร่ืองแปลก แต่ความเฟ่ืองฟูของพระ
  พรหมในประเทศไทยกลบัเฟ่ืองฟูมาก แมว้่าคติถือผีสางเทวดา (Animism) ท่ีบูชาพระ
  พรหมจะเข้ามาในสยามตั้ งแต่สมัยพุทธศตวรรษท่ี  6 แต่ไม่ เคยมีช่วงเวลาใดใน           
  ประวตัศาสตร์ท่ีพระพรหมจะไดรั้บความนิยมสูงสุดเท่ากบัช่วงก่ึงศตวรรษท่ีผ่านมาน้ี 
  ดงัเช่นการก่อให้เกิด “ท่านทา้วมหาพรหม” ณ โรงแรมเอราวณั ในฐานะรูปบูชา (Idol) 
  และศาล (Shine) อนัมีรูปแบบเป็นเอกลกัษณ์ ในพุทธศกัราช 2500 ไม่เพียงสะทอ้นภาพ
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  ของการผสมกลมกลืน (Syncretism) ระหว่างคติความเช่ือแบบพรหมกบัพุทธท่ีด ารงอยู่
  อย่ายาวนานในสั งคมไทยเท่ านั้ น  หากย ังเป็นการเปิดโฉมหน้าใหม่  ทั้ งในแง่              
  ประติมากรรมและสถาปัตยกรรมท่ีมีอิทธิพลต่อศาลพระพรหมอ่ืนๆ ทัว่ประเทศและ
  ต่างประเทศท่ีมีบทบาทใหม่ อาทิ การบนัดาลโชคลาภ และพิธีกรรมใหม่ อาทิ การแกบ้น 
  ใหแ้ก่พระพรหมในแบบแผนของสังคมไทย 

  พระพรหมผูส้ร้างของฮินดูท่ีปรากฏในวรรณคดีไทยมีลกัษณะทางกายภาพคล้ายกบัท่ี
  ปรากฏในวรรณคดีสันสกฤตมาก ทุกคร้ังท่ีกล่าวถึงพระพรหมกวีมกักล่าวถึงลกัษณะท่ี
  รู้จกักนัดีในภาพของพระพรหมผูส้ร้าง คือมีส่ีหน้าและมีหงส์เป็นพาหนะ อยา่งไรก็ตาม
  พระพรหมผูส้ร้างของฮินดูมีลกัษณะบางประการต่างจากพระพรหมผูส้ร้างในวรรณคดี
  ไทย พระพรหมของฮินดูมีส่ีหน้า ส่ีมือเท่านั้น แต่ในวรรณคดีไทยพระพรหมจะมีแปด
  มือ มีแต่ฉนัท์กล่อมพระเศวตวชิรพาหะ ของหลวงธรรมาภิมณฑ์ (ถึก) แห่งเดียวท่ีกล่าว
  วา่ พระพรหมมีส่ีมือ อาจกล่าวไดว้า่การเพิ่มจ านวนของมือพระพรหมเป็นเร่ืองท่ีเพิ่มเติม
  ข้ึนในภายหลังตามความคิดจินตนาการของคนไทย เพราะตั้งแต่คริสต์ศตวรรษท่ี 12  
  เป็นตน้มาจนถึงสมยัรัตนโกสินทร์ พระพรหมท่ีปรากฏเป็นรูปป้ันในประเทศไทยจะมีส่ี
  หนา้และส่ีมือ ต่อมากวีในสมยัรัตนโกสินทร์คงคิดวา่พระพรหมควรจะมีแปดมือ ซ่ึงเป็น
  จ านวนท่ีเหมาะกบัหนา้ทั้งส่ี อยา่งไรก็ตามน่าเสียดายวา่รูปป้ันพระพรหมท่ีมีส่ีมือไม่ได้
  แสดงส่ิงท่ีถืออยูใ่นมือดว้ย ท าให้ไม่สามารถเทียบกบัพระพรหมของฮินดูได ้ทั้งน้ีเพราะ
  พระพรหมท่ีปรากฏเป็นรูปป้ันมกัหมายถึงพรหมของพระพุทธ แต่ขอยืมลกัษณะทาง
  กายภาพของพระพรหมผูส้ร้างท่ีมีส่ีหนา้ส่ีมือนัน่เอง 

  อย่างไรก็ตาม แมพ้ระพรหมจะไม่มีตวัตนอยู่จริงทางประวติัศาสตร์แต่ในทางศาสนา
  หรือในระบบความเช่ือของประชาชนแลว้ พระพรหมในฐานะพระผูส้ร้างโลกและชีวิต
  กลับยงัคงมีชีวิตชีวาอยู่อย่างรุ่งโรจน์ปรากฏพระองค์ไปทัว่ทุกแห่งในโลกน้ี รวมทั้ ง
  สังคมไทยดว้ย คนไทยท่ีเป็นพุทธศาสนิกชนให้ความเคารพนับถือบูชาพระพรหมไม่
  นอ้ยไปกวา่เคารพบูชาพระรัตนตรัยอนัเป็นสรณะสูงสุดของชาวพุทธความจริงการท่ีใคร
  จะนบัถืออะไรเป็นสรณะนั้น พระพุทธศาสนาให้เสรีอยูแ่ลว้ แต่ส่ิงท่ีควรเนน้ไม่นอ้ยไป
  กวา่กนั คือการมีปัญญาในการนบัถือสรณะต่างๆ อยา่งมีเหตุผล มีวจิารณญาณ เพราะเม่ือ
  การนบัถือ ศรัทธา และบูชาสรณะทางใจดว้ยการใชเ้หตุผล ใชว้จิารณญาณประกอบแลว้ 
  ย่อมจะเกิดประโยชน์ได้ทั้ งส้ิน ทั้ งน้ีแม้แต่การนับถือบูชาสรณะท่ีพึ่ งข้ามศาสนาก็        
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  สามารถก่อให้เกิดประโยชน์ไดอ้ยา่งสูงยิ่ง ถา้การนบัถือนั้นกระท าลงไปภายใตว้ิจารณ์
  ปัญญาอยา่งลึกซ้ึง   

  อรุณศักด์ิ ก่ิงมณี (2551ก และ 2551ข) อธิบายเก่ียวกับการแพร่กระจายอิทธิพลทาง
  ศาสนาวา่ เม่ือศาสนาฮินดูและพุทธศาสนาเผยแพร่เขา้มายงัดินแดนสยามแลว้ คงไดรั้บ
  การนับถือควบคู่กันมาโดยตลอด แต่บทบาทของแต่ละศาสนาคงแตกต่างกนัไปบ้าง 
  ข้ึนอยู่กบัว่าในช่วงเวลานั้นศาสนาใครได้รับการยกย่องนับถือให้เป็นศาสนาหลกัของ
  บา้นเมืองในสมยัสุโขทยั แมจ้ะมีหลกัฐานวา่ผูค้นส่วนใหญ่นบัถือศาสนาพุทธเป็นหลกั 
  แต่ศิลาจารึกบางหลกัในสมยันั้น เช่น ศิลาจารึกหลกัท่ี 2 (วดัศรีชุม) ไดก้ล่าวถึงเทพเจา้
  ในศาสนาฮินดู ศิลาจารึกปู่ ขุนจิดขุนจอด ก็กล่าวถึงการอญัเชิญเทพเจา้ในศาสนาฮินดู
  มาร่วมท าพิธีกรรม และในศิลาจารึกวดัป่ามะม่วง หลกัท่ีจารึกดว้ยภาษาเขมร ไดก้ล่าวถึง
  การประดิษฐานเทวรูปพระศิวะและพระนารายณ์ ณ หอเทวาลยัเกษตรพิมานนอกเมือง
  เก่าสุโขทยั รวมทั้งยงัไดค้น้พบเทวรูปในศิลปะสุโขทยัอีกเป็นจ านวนไม่น้อย ส่วนใน
  สมยัอยุธยาซ่ึงแมจ้ะมีพุทธศาสนาเป็นศาสนาหลกัของบา้นเมือง แต่ก็ปรากฏหลกัฐานท่ี
  กล่าวถึงศาสนาฮินดูและการนับถือเทพเจา้องค์ส าคญั คือ พระอิศวรและพระนารายณ์ 
  นอกเหนือจากน้ีแลว้บทบาทโดยตรงของเทพเจา้ใน ศาสนสถานฮินดูยงัปรากฏในงาน
  พระราชพิธีต่างๆ ของราชส านัก โดยอยู่ในฐานะของผูใ้ห้ความคุม้ครองและประทาน
  สวสัด์ิมงคลในพระราชพิธี หรือแมแ้ต่ในลิลิตยวนพ่าย และค าฉันท์ดุษฎีสังเวยกล่อม
  ช้าง ก็ไดก้ล่าวถึงบทบาทของเทพเจา้ในศาสนสถานฮินดู ในฐานะผูป้กครองให้ความ
  คุม้ครองอย่างชัดเจน จนเม่ือเขา้สู่สมยัรัตนโกสินทร์จะเห็นได้ว่าขนบธรรมเนียมและ
  ประเพณีต่างๆ หลายอยา่งมกัสืบสานต่อจากสมยัอยุธยา ดงันั้นบทบาทของบรรดาเทพ
  เจา้ฮินดูโดยเฉพาะในพระราชพิธีของราชส านกั  จึงไดรั้บการถ่ายทอดสืบต่อมาดว้ย 

  แอนโทนี รีด (2548) ซ่ึงแปลโดย พงศรี เลขะวฒันะ ได้กล่าวถึงประวติัศาสตร์ในภาพ 
  รวมของเอเชียตะวนัออกเฉียงใตใ้นช่วงสองทศวรรษก่อนการครองอ านาจทางการคา้
  ของฮอลนัดา โดยการอธิบายไดมุ้่งความสนใจไปยงัลกัษณะเฉพาะและการเปล่ียนแปลง
  ท่ีมีผลกระทบมากท่ีสุดต่อประชากรส่วนใหญ่แทนท่ีจะเป็นผูค้รองรัฐและชาวต่างชาติ 
  การเปล่ียนแปลงท่ีเรียกวา่ยุคการคา้ เป็นยุคท่ีส าคญัอยา่งยิ่ง จงัหวะการคา้ท่ีเพิ่มข้ึนอยา่ง
  รวดเร็ว และขยายขนาด บทบาทของเมืองท่ีมีหลายชาติหลายภาษา การติดต่อกนัและกนั
  กบัโลกภายนอก รวมไปถึงการเขา้มาของศาสนาอิสลาม คริสต์ ฮินดู และพุทธศาสนา
  นิกายเถรวาท ได้เสริมอิทธิพลของเมืองการค้าให้เขม้แข็งหรือในอีกทางหน่ึง การค้า
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  ก่อให้เกิดการเดินทางของศาสนา และศรัทธา ความเช่ือ ไดถู้กปลูกฝังเป็นการแสดงออก
  ดา้นคตินิยม และพิธีการต่างๆ ท่ีเกิดข้ึนในพื้นท่ีเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้

  อรุณโรจน์ กล่ินฟุ้ง (2552) ศึกษาเก่ียวกบัความเช่ือ เร่ืองเสาหลกัเมือง หลกับา้น ท่ีมาจาก
  ความเช่ือเร่ือง ผี พราหมณ์ พุทธศาสนา ผลการศึกษาพบวา่เสาหลกัเมืองในปัจจุบนัถูก
  สร้างข้ึนบนพื้นฐานความคิดในเร่ืองส่ิงเหนือธรรมชาติท่ีมีความศกัด์ิสิทธ์ิ อนัสามารถให้
  คุณให้โทษต่อบ้านเมืองได้ ซ่ึงความเช่ือเร่ืองผี เป็นพื้นฐานท่ีก่อให้เกิดประเพณีและ
  วฒันธรรมร่วมกนัของคนในชุมชน ส่ิงเหล่าน้ีบ่งบอกถึงความเช่ืออนัเป็นศูนยร์วมจิตใจ
  หลกัของคนในชุมชนท่ีมีมาแต่เดิม จนกระทัง่มีการรับเอาแนวคิดทางศาสนาเขา้มายงั
  ดินแดนเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้คติความเช่ือทางศาสนามีผลอยา่งยิ่งต่อระบบความคิดท่ี
  มีอยูเ่ดิมของคนในชุมชน เน่ืองจากความเช่ือทั้งในศาสนาพราหมณ์และพุทธศาสนานั้น
  มีความคล้ายคลึงกับความเช่ือท้องถ่ินหลายประการ อีกอย่างหน่ึงถูกน ามาประยุกต์
  รวมเขา้กบัความเช่ือเดิมท่ีมีอยู่ คือคติในเร่ืองความเป็นศูนยก์ลางจกัวาลหรือเขาพระ
  สุเมรุ เม่ือวฒันธรรมทางศาสนาท่ีเขา้มามีระบบความคิดท่ีคลา้ยคลึงกนัยอ่มท าใหเ้กิดการ
  ผสมผสานและพฒันาความส าคญัข้ึน 

โดยการสร้างหลกัเมืองถือเป็นการยกระดบัเมืองให้มีความศกัด์ิสิทธ์ิเฉกเช่นเขาพระสุเมรุ และเป็นการ
แสดงออกถึงความเช่ือท่ีมีอยูร่่วมกนัของคนในรัฐ  อีกทั้งเป็นการสร้างฐานอ านาจทางสังคมอยา่งหน่ึง
ในสมยัตน้รัตนโกสินทร์เพื่อแสดงความเช่ือในทิศทางเดียวกนัทั้งศูนยก์ลางอ านาจและหวัเมืองต่างๆ 
และอีกนยัยะหน่ึงเป็นการรวบรวมอ านาจทางการเมือง ไม่ว่าเสาหลกัเมืองจะมีท่ีมาและความส าคญั
อย่างไรในอดีต แต่ในปัจจุบนัพบว่าเสาหลกัเมืองคือส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิและเป็นท่ียึดเหน่ียวจิตใจท่ีส าคญั
ท่ีสุดอยา่งหน่ึงของคนในชุมชน การเคารพบูชาเสาหลกัเมืองดูจะไม่ใช่เร่ืองไกลตวัอีกต่อไป โดยเสา
หลักเมืองไม่ใช่เพียงเป็นแค่เสาท่ีสะท้อนความเช่ือท่ีมีร่วมกันของคนในชุมชน แต่ทว่าเป็นการ
แสดงออกถึงพื้นฐานของความคิดของความเป็นรัฐชาติ อีกทั้งเป็นตวัแทนส าคญัท่ีอธิบายภาพรวม
ความเช่ือของคนในชุมชนไดเ้ป็นอย่างดีว่าความเช่ือในเร่ืองผี ศาสนาพราหมณ์ และพุทธศาสนา ถูก
ผสมผสานและมีตวัตนไดห้ย ัง่รากลึกอยูใ่นสังคมไทยอยา่งกลมกลืนและไม่สามารถแยกออกจากกนั
ไดเ้ลย 

 2.3.2  วรรณกรรมทีเ่กีย่วข้องกบัการนับถือผบีรรพบุรุษของผู้คนในพืน้ทีภ่าคเหนือของไทย 

Andrew Johnson (2011) มุ่งเนน้การศึกษาไปท่ีสถาปัตยกรรมและการเขา้ทรงซ่ึงเป็นการ
ใช้พลงัอ านาจลึกลบัเหนือธรรมชาติเขา้มาเป็นส่วนหน่ึงของพื้นท่ีของเมืองผ่านพื้นท่ีท่ี
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เป็นมรดกทางวฒันธรรมและการเกิดพื้นท่ีของพลังเวทมนตร์และศาสนาเข้าด้วยกัน 
(ศักด์ิ) ซ่ึงเก่ียวข้องกับแนวคิดของพลังอ านาจพบว่าการสูญเสียพลังอ านาจในทาง
การเมืองของเชียงใหม่จากศูนยก์ลาง ส่งผลใหเ้กิดการแทรกตวัเขา้มาของพลงัอ านาจของ
ส่ิงเหนือธรรมชาติท าใหเ้กิดการแปลงเปล่ียนเป็นวฒันธรรมหน่ึงข้ึน พื้นท่ีอนุสาวรียส์าม
กษตัริย ์จงัหวดัเชียงใหม่ เป็นอีกพื้นท่ีหน่ึงซ่ึงกลายเป็นการรวมกันระหว่างส่ิงท่ีเป็น
มรดกทางวฒันธรรมและส่ิงท่ีเหนือธรรมชาติโดยผ่านพิธีกรรมของกลุ่มร่างทรง โดย
อาศยัพลงัอ านาจและพลงัศรัทธาเช่นเดียวกบัมานดาลา (Mandala) ของอินเดีย “ศกัด์ิ” 
และ “บารมี” ของเทพกษตัริยใ์นอดีตท่ีแผ่กระจายออกไปยงัพื้นท่ีรอบๆ เขา้มามีส่วน
ครอบง าและเกิดการเปล่ียนแปลงทางสังคมข้ึน ในอดีตเกิดการโต้แยง้ของพื้นท่ีข้ึน
ระหวา่งกลุ่มร่างทรงและพระนิกายธรรมยตุ (วดัเจดียห์ลวง) ท่ีมีแนวคิดขดัแยง้กนัท าให้
เกิดการเปล่ียนแนวทางของกลุ่มร่างทรงจากเดิมท่ียึดเอาพื้นท่ีเสาหลักเมืองเป็นพื้นท่ี
สร้างพลงัอ านาจและพลงัศรัทธาโดย “ศกัด์ิ” และ “บารมี” ของ “ผีเจา้ผีเมือง”ไปเป็น 
“เทพกษตัริย”์ ของพวกเขาท าใหพ้ลงัอ านาจทางการเมืองถูกแทนท่ีดว้ยพลงัอ านาจเหนือ
ธรรมชาติ เมืองท่ีเกิดการเปล่ียนแปลงจากอดีตถึงปัจจุบนัท าให้เกิดการเปล่ียนแปลงของ
วิถีชีวิต รวมถึงเกิดความไม่ปลอดภยั ความไม่มัน่คง หรือเกิดความกงัวลข้ึน ร่างทรงใช้
พลงัอ านาจเหนือธรรมชาติเหล่านั้นลดความกงัวลของผูค้นลง ท าใหผู้ค้นในยคุสมยัใหม่
หันเขา้มาพึ่งพิงร่างทรงซ่ึงเป็นทางออกของการแก้ปัญหาอย่างหน่ึงของผูค้นในพื้นท่ี
ความเป็นเมืองถูกออกแบบให้เป็นสถาปัตยกรรมสมยัใหม่ท่ีเขา้มาแทรกโครงสร้างของ
ล้านนาเดิม ก่อให้เกิดกลุ่มคนจ านวนหน่ึงท่ีพยายามรักษาพื้นท่ีท่ียงัเป็นมรดกทาง
วฒันธรรมเอาไว ้เช่น ในพื้นท่ีรอบๆ ศูนยก์ลางเมือง เม่ือพลงัอ านาจทางการเมืองเกิด
ความเปล่ียนแปลงส่งผลท าให้ มรดกทางวฒันธรรมและความเป็นลา้นนาค่อยๆ เลือน
หาย เกิดความไม่ปลอดภยัและความกงัวลจึงเกิดการปรับตวัของศูนยก์ลางเมืองข้ึน 

Kazuo Fukuura (2011) มุ่งเน้นไปท่ีพิธีกรรมของร่างทรงท่ีหลวมรวมเอาพลังอ านาจ
ภายในของกลุ่มในเร่ืองการบรรลุเป้าหมาย การปรับตวั การประดิษฐข้ึ์น ซ่ึงพิธีกรรมทาง
สังคมเกิดจากความหลายหลายของการสักการะภูตผีของเชียงใหม่ผา่นพื้นท่ีพิธีกรรมใน
การพฒันากลุ่มศาสนาของพวกเขา อนัประกอบไปดว้ย  

   1)  การสร้างพลงัอ านาจและความเป็นอิสระของพิธีกรรมบริเวณเสาหลกัเมือง  

   2)  การพฒันาสรรคส์ร้างของกลุ่มร่างทรงในการเปล่ียนแปลงพื้นท่ี  

   3)  พิธียกครูสร้างแนวทางแตกต่างปลีกแยกออกจากความทนัสมยัในสังคม  



 

 23 

   4)  กลุ่มร่างทรงสร้างพิธีกรรมใหม่ข้ึนเช่นบริเวณอนุสาวรียส์ามกษตัริยโ์ดยใช้
    พลงัอ านาจภายในกลุ่ม จึงสรุปได้ว่ากลุ่มร่างทรงเกิดการเคล่ือนยา้ยการ
    ครอบง าของภูตผีเพื่อพฒันาและเกิดการเปล่ียนแปลงในแนวทางปฏิบติั
    ศาสนาของตนเอง 

  เธียรชาย อกัษรดิษฐ์ (2552) มุ่งเนน้การวิเคราะห์ขอ้มูลเพียงในพื้นท่ีเมืองล าปาง กรณีเจา้
ฟ้าเชียงราย ท่ีมีแบบแผนสายการนบัถือผปีู่ ยา่ท่ีมีการปรับเปล่ียนและควบรวมบทบาททั้ง
ผีปู่ ย่าและผีเจา้นายร่วมอีกหน้าท่ีของสายตระกูลหน่ึง เป็นการแสดงถึงการปรับเปล่ียน
ควบคู่ไปกับการคงอยู่ของความเช่ือและศรัทธาดังกล่าว ซ่ึงก็เน่ืองมาจากโลกของ
วิญญาณยอ่มมีการเปล่ียนแปลงไปตามมนุษย ์โดยสังคมลา้นนามีการแบ่งออกเป็นสอง
ระบบ คือ  ผีปู่ ย่าและผีเจา้นาย จะมีความเก่ียวขอ้งและสัมพนัธ์กนัเสมอ แต่ในทางการ
ปรับเปล่ียน ผีเจ้านายจะมีการปรับเปล่ียนไปตามลักษณะโครงสร้างทางสังคมเพื่อ
ตอบสนองความตอ้งการของมนุษยไ์ดดี้กวา่ระบบผีปู่ ย่า อนัน ามาสู่การสามารถต่อรอง
อ านาจทางสังคมไดข้องระบบผีโดยผา่นพิธีกรรมท่ีผสานระบบความคิด โลกทศัน์หรือ
อุดมการณ์อ านาจ กฎระเบียบของสังคมท่ีสอดรับกบัพฤติกรรมของผูค้นในสังคมนั้น
อย่างสอดคล้องลงตวัในโลกของความเป็นจริง อนัเป็นการลดความขดัแยง้ตึงเครียด
ภายในสังคมอีกประการหน่ึง แต่การศึกษาน้ีเป็นเพียงการศึกษาในส่วนท่ีผูศึ้กษาสนใจท่ี
เน้นเชิงปรากฏการณ์ การปรับเปล่ียนและการตีความเชิงสัญลกัษณ์ มิได้เป็นภาพรวม
ของความเช่ือทั้งหมดของวฒันธรรมการนบัถือผใีนสังคมลา้นนา 

  ชิเกฮารุ ทานาเบ (2555) เป็นการรวบรวมบทความท่ีเก่ียวข้องกับการศึกษาพิธีกรรม 
  ระบบความเช่ือทางศาสนาในสังคมเกษตรกรรมของชาวนาไทยในภาคเหนือ ซ่ึงใน
  บทความตอนท่ี 5 และ 6 เป็นการน าเสนอบทความท่ีมีความเก่ียวเน่ืองกบัพิธีกรรมฟ้อนผี
  ของคนในพื้นท่ี โดยอธิบายกระบวนการรับรู้ (Cognitive Processes) จากมโนทศัน์และ
  วาทะกรรมท่ีวฒันธรรมสร้างข้ึน ผา่นประสบการณ์และองคค์วามรู้เดิมจนผนวกเป็นองค์
  ความรู้ชุดใหม่สู่การสร้างความเป็นสถาบนัโดยพิธีกรรมการเขา้ทรงของคนเมือง การ
  ด ารงอยู่ของพิธีกรรมเป็นการผลิตซ ้ าทางสังคมท่ีมีความตอบสนองอย่างยืดหยุ่นต่อ
  สภาวะจิตใจและการเปล่ียนแปลงทางทุนนิยมท่ีเกิดข้ึน การเติบโตเป็นเขตเมืองและ
  กระแสการบริโภควตัถุนิยมสมยัใหม่ 

Yos Santasombat (2009) ท าการศึกษาการเปล่ียนแปลงเพศและความสัมพนัธ์เชิงพลงั
อ านาจในภาคเหนือของไทย ท าให้ทราบถึงการเคล่ือนไหวและความซับซ้อนของ
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วฒันธรรมภูตผีภาคเหนือและร่างทรงข้ึน สมมุติฐานประการแรก คือ วฒันธรรมภูตผี
ภาคเหนือมกัจะใส่ใจในเร่ืองของเพศและโครงสร้างของเครือญาติ โดยวฒันธรรมภูตผี
ในกระบวนการของพิธีกรรมสัมพนัธ์กบัเพศ ประการท่ีสอง คือ ความสัมพนัธ์ของเครือ
ญาติและลูกหลาน ผูห้ญิงมกัจะเป็นศูนยก์ลางของบา้น ส่วนผูช้ายนั้นสัมพนัธ์กบัสังคม
และเชิงสัญลกัษณ์ ซ่ึงส่วนใหญ่ร่างทรงมกัจะเป็นผูห้ญิงมากกว่า จากการศึกษาสรุปได้
ว่า การเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนในปัจจุบันพบว่าร่างทรงท่ีเป็นหญิงข้ามเพศเพิ่มความ
ซบัซอ้นและการเปล่ียนแปลงของเพศและพลงัอ านาจท่ีเกิดข้ึนในภาคเหนือของไทย 

Ariya Svetamra (2009) ศึกษาการเมืองเชิงพื้นท่ีในศาสนาปฏิบติั: ศาสนาในการก่ออตั
ลกัษณ์ทอ้งถ่ิน ในพื้นท่ีเมืองจงัหวดัเชียงใหม่ เป็นการศึกษาบริบทของเมืองเล็กๆท่ีก าลงั
เติบโตเป็นเมืองใหญ่ กลุ่มคนในพื้นท่ีกับการช่วงชิงให้ความหมายพื้นท่ีศาสนา เพื่อ
รักษา สืบทอด และการสร้างใหม่ของอตัลักษณ์ร่วมทางศาสนา ผ่านศาสนาปฏิบติัท่ี
หลากหลาย อาทิเช่น การอา้งอิงเร่ืองขา้พระธาตุ พิธีกรรมเล้ียงผเีจา้เมือง เป็นตน้ กลุ่มคน
ท่ีถูกกีดกนักบัการน าเอาอตัลกัษณ์ทางศาสนาของทอ้งถ่ิน ในฐานะ “ขา้พระธาตุ” ท่ีเคย
ถูกใชเ้ม่ือคร้ังการผนวกคนพื้นถ่ินเขา้สู่พุทธศาสนาและระบบการปกครองแบบใหม่ใน
ยุคก่อนสมยัใหม่ ท่ีถูกน ามาใช้อีกคร้ังเป็นความต่อเน่ืองของอตัลกัษณ์ทอ้งถ่ิน ตอกย  ้า
ผา่นพิธีกรรมการเล้ียงผีเจา้เมือง และกลายเป็นพื้นท่ีเพื่อช่วงชิงอตัลกัษณ์ทอ้งถ่ิน อีกทั้ง
ยงัเป็นการน ามาใช้เพื่อการรักษาระยะห่างกบั “คนอ่ืน” ในการสร้างความชอบธรรมใน
สถานะทางการเมืองของพวกเขา ท าใหเ้ห็นการสร้างความหมายใหก้บัพื้นท่ีในฐานะของ
ชุดของวาทกรรมท่ีสอดรับกบัการเปล่ียนแปลงของสังคม  

  พื้นท่ีทางศาสนาก่อให้เกิดพื้นท่ีพิเศษ ท่ีไม่อยู่ภายใต้ระเบียบและอ านาจไม่สามารถ
  ครอบง าไดอ้ยา่งส้ินเชิง คือพื้นท่ีของตวัแทน การช่วงชิง และต่อตา้น คือพื้นท่ีรอยต่อท่ี
  เช่ือมระหวา่งพื้นท่ีในจินตภาพและพื้นท่ีท่ีเป็นจริง อตัลกัษณ์ทางศาสนาในฐานะขา้พระ
  ธาตุพิธีกรรมและคนทรงผีเจา้เมือง เป็นการเปิดพื้นท่ีในการช่วงชิง ให้ความหมาย การ
  สร้างอตัลกัษณ์ร่วมทางศาสนา สู่ความเปล่ียนแปลงความสัมพนัธ์เชิงอ านาจ และนิยาม
  เก่ียวกบัความเป็นสมยัใหม่ การศึกษาน้ียงัคน้พบการฟ้ืนคืนของความเช่ือผี ท่ีไม่เพียง
  ตอบสนองความตอ้งการของปัจเจก หากยงัแสดงออกในศาสนปฏิบติัอยา่งหลากหลาย  

เอกสิทธ์ิ ไชยปิน (2546) ศึกษาเชิงมานุษยวทิยาท่ีมุ่งเนน้อธิบายถึงกระบวนการการกลาย
สภาวะจากปัจเจกบุคคลท่ีไร้อ านาจสู่การเป็นมา้ข่ีผูซ่ึ้งมีอ านาจ ท่ีสัมพนัธ์กบักลไกของ
การสร้างองคค์วามรู้ท่ีมีความเคล่ือนไหวอยู่อยา่งต่อเน่ือง ซ่ึงเกิดการปะทะประสานกบั
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องค์ความรู้ทางการแพทยแ์ผนใหม่ และวาทกรรมทางวิทยาศาสตร์ท่ีอธิบายในทิศทาง
เดียว โดยละเลยองค์ความรู้อ่ืนๆ ท่ี เคยมีอยู่และด ารงบทบาทในสังคม และใน
ขณะเดียวกนัก็พยายามท่ีจะอธิบายว่า การปฏิบติัทางพิธีกรรมดงักล่าว จะน าไปสู่การ
สร้างความสัมพนัธ์ทางสังคมระหวา่งมา้ข่ี ลูกเล้ียงและผเีจา้นาย  ซ่ึงกลายเป็นแบบแผน
พฤติกรรมแห่งการเรียนรู้และตวับททางความสัมพนัธ์ในชุมชน การปฏิบติัทางพิธีกรรม
ร่วมกนั  

  การศึกษาปรากฏผลว่า การกลายสภาวะจากปัจเจกบุคคลธรรมดาท่ีไร้อ านาจสู่การเป็น
  ม้าข่ีผูมี้อ  านาจเกิดจากการเจ็บป่วยและรักษาจากการแพทย์แผนใหม่ไม่หายขาด จึง
  ตดัสินใจยอมรับการเป็นมา้ข่ีตามความเช่ือของเป็นมา้ข่ีเอง อนัจะหลอมรวมโลกทศัน์ท่ี
  จะสามารถอธิบายการรับรู้ทั้งในเชิงส่วนตวัและในเชิงสาธารณะ การเป็นมา้ข่ีช่วยเปิด
  โอกาสให้ผูค้นสามารถเขา้ถึงสถานะทางสุขภาพ อีกทั้งยงัเป็นการสร้างความสัมพนัธ์ใน
  เชิงอุดมคติของสังคมสมยัใหม่ และประสบการณ์ของผูเ้ป็นม้าข่ีเอง อีกทั้งการศึกษา
  การศึกษาพิธีกรรมระดบัต่างๆ ยงัพบวา่ การมีปฏิสัมพนัธ์ในชุมชน มีการให้ความส าคญั
  ในเร่ืองขององค์ความรู้และการผลิตองค์ความรู้ของมา้ข่ี ผีเจา้นาย และลูกเล้ียง การมี
  ปฏิสัมพนัธ์ทางสังคมดงักล่าวมีชุดองค์ความรู้เป็นเคร่ืองมือก ากบัมาตรฐาน และเป็น
  แบบแผนสู่การสร้างเครือข่ายชุมชนในการปฏิบติัทางพิธีกรรม  

  การผลิตและการสืบทอดองค์ความรู้ในการปฏิบติัทางพิธีกรรมการลงผี มีการเปล่ียน 
  แปลงอย่างมีพลวตัและมีความเคล่ือนไหวอยู่ตลอดเวลา อีกทั้งยงัสามารถเช่ือมโยงกบั
  องค์ความรู้ด้านอ่ืนๆ อย่างเป็นระบบ อาทิเช่น พุทธศาสนา การแพทยแ์ผนใหม่ การ
  อธิบายแบบวิทยาศาสตร์ เป็นตน้ เป็นการผสมผสานกบัองค์ความรู้เดิมจนกลายเป็นชุด
  วาทกรรมท่ีอยูเ่บ้ืองหลงัปรากฏการณ์ทางพิธีกรรมระหวา่งสมาชิกไวด้ว้ยกนัผา่นการใช้
  ระบบสัญลกัษณ์ คือ ขนัครูและผเีจา้นาย ซ่ึงมีความสัมพนัธ์กบัอ านาจท่ีถ่ายทอดไปสู่การ
  ปฏิบติัใชร่้วมกนัมาอยา่งยาวนาน มีการผลิตใหม่อยา่งซ ้ ากนัทางองคค์วามรู้ อนัเป็นการ
  ปรับตวัให้สอดคลอ้งกบับริบทการเปล่ียนแปลงทางสังคมอยา่งล่ืนไหล และยงัสามารถ
  ผนวกองคค์วามรู้และอ านาจท่ีอยูเ่หนือกวา่ให้เกิดการเช่ือมโยงจนเป็นส่วนหน่ึงขององค์
  ความรู้ท่ีมีและใชร่้วมกนั จึงเป็นเคร่ืองมือท่ีแสดงถึงอ านาจและองคค์วามรู้ของชุมชนท่ี
  ถูกสืบทอด และด ารงอยู่ของการปฏิบติัทางพิธีกรรม อีกทั้งยงัเป็นเคร่ืองมือต่อรองกบั
  อ านาจจากภายนอก เป็นการแสดงให้เห็นวา่พิธีกรรมความเช่ือน้ี มิไดเ้ป็นฝ่ายตั้งรับจาก
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  การถูกกระท าเพียงฝ่ายเดียว แต่ยงัสามารถปรับตวัเพื่อต่อรอง ผสมผสานกบัองคค์วามรู้
  อ่ืนจนหลอมรวมเขา้ดว้ยกนั  

นุชฎาภรณ์ แกว้รักษา (2547) ศึกษาปัจจยัท่ีมีผลต่อการด ารงอยูข่องการทรงเจา้ในชุมชน
ชนบท ซ่ึงปรากฏผลการศึกษา คือ การท่ีการทรงเจา้ในชนบทสามารถด ารงอยูไ่ดน้ั้นเป็น
เพราะความเช่ือในเร่ืองวญิญาณนิยมท่ีเป็นวฒันธรรมทอ้งถ่ินของผูค้นในพื้นท่ี อนัไดแ้ก่ 
ผีบรรพบุษ ผีอารักษ์ และผีเจ้านาย เน่ืองด้วยความเช่ือในเร่ืองการทรงเจ้า น้ีสามารถ
ช่วยเหลือผูท่ี้มีความเช่ือในหลายด้าน อาทิ การรักษาโรคเพื่อบรรเทาอาการเจ็บป่วย 
บนัดาลโชคลาภ หรือการปรึกษาในเร่ืองต่างๆ โดยผ่านร่างทรงเป็นผูป้ระกอบพิธี ซ่ึง
ปัจจยัท่ีมีผลต่อการด ารงอยูข่องการเขา้ทรงในชนบทนั้นสืบเน่ืองมาจากความเช่ือในเร่ือง
ส่ิงเหนือธรรมชาติหรือวิญญาณนิยม ท่ีผูค้นในชนบทยงัคงยึดถือในความเช่ือ และการ
ปรับตวัของร่างทรงให้สอดคลอ้งกบัหนา้ท่ีและความตอ้งการของคน อีกทั้งเครือข่ายของ
ร่างทรงยงัมีความส าคญัในการเผยแพร่ขอ้มูลเก่ียวกบัการทรงเจา้อีกดว้ย  

  ฉลาดชาย รมิตานนท ์(2545) ศึกษาเร่ือง “ผเีจา้นาย” เป็นการศึกษาประเพณีการเขา้ทรงผี
  เจา้นายในเขตจงัหวดัเชียงใหม่ในบางมิติเท่านั้น อนัเป็นประเพณีและความเช่ือท่ีหลอม
  รวมกนัเป็นระบบความเช่ือทางศาสนา ประกอบไปดว้ยความเช่ือทางพุทธศาสนา ลทัธิ
  พราหมณ์ และความเช่ือเร่ืองภูตผี ท่ีผสมผสานด ารงอยูร่่วมกนัอยา่งเป็นเอกภาพสู่ระบบ
  โลกทศัน์ของผูค้นในสังคมท่ีสามารถท าให้ระบบความเช่ือน้ีสามารถด ารงอยู ่การศึกษา
  น้ีมุ่งเน้นศึกษาการจดัโครงสร้างความสัมพนัธ์ของอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิ ท่ีสามารถท าให้ผี
  เจา้นายสามารถด ารงตนอยูใ่นสังคมได ้

มานพ มานะแซม (2541) ศึกษาถึงเหตุผลและแรงจูงใจอนัก่อให้เกิดพิธีกรรมฟ้อนผี และ
ความเช่ือของแต่ละพื้นท่ีในภาคเหนือ เป็นการเช่ือมโยงให้เห็นโลกทศัน์ในมิติต่างๆ อีก
ทั้งพิธีกรรมน้ี ยงัเป็นการยืนยนัของความเช่ือเร่ืองภพภูมิหลงัความตายว่าไปไหน ผล
การศึกษาพบว่า จงัหวดัเชียงใหม่ ล าพูน และล าปาง ยงัคงยึดถือปฏิบติัพิธีกรรมฟ้อนผ ี
โดยมีเหตุผลและแรงจูงใจท่ีนอกเหนือไปจากการบูชาบรรพบุรุษเพียงอยา่งเดียว หากแต่
เป็นการแสดงออกถึงอ านาจทางสังคม เป็นการสะทอ้นถึงโลกทศัน์ท่ีผสมผสานระหวา่ง 
วญิญาณนิยม เทวนิยม และกรรมนิยม เขา้ดว้ยกนัอยา่งเหนียวแน่น  

  แมจ้ะมีความเปล่ียนแปลงทางสังคมสักเพียงใด พิธีกรรมฟ้อนผีก็ยงัคงไดรั้บการยึดถือ
  ปฏิบติัไปพร้อมกบัการผสมผสานทางวฒันธรรมภายนอกมากข้ึน ตามแนวคิดสมยัใหม่
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  ของสังคมปัจจุบนั โดยมีตวัแบบจากความเป็นสังคมเมือง การฟ้อนผีได้กลายเป็นพิธี 
  กรรมของผูมี้ฐานะท่ีจะประชนัความยิ่งใหญ่ของการจดัพิธีกรรมน้ีของแต่ละสายตระกูล
  การนับถือ ปรากฏการณ์ดงักล่าวจึงเป็นเร่ืองของปัจเจกชนท่ีได้รับผลประโยชน์จาก
  พิธีกรรม มากกวา่ผลประโยชน์ทางสังคม  

ณัฐภทัร์ สุรินทร์วงศ ์(2552) ศึกษาความเช่ือและพิธีกรรมฟ้อนผีมด บา้นดอกบวั ในเขต
อ าเภอเมือง จงัหวดัล าปาง ซ่ึงศึกษาถึงคุณลักษณะและองค์ประกอบของชุมชน และ
กระบวนการสร้างความเป็นชุมชน และจากการศึกษาพบว่า บ้านดอกบัวมิได้มี
ความหมายเพียงชุมชนเชิงพื้นท่ี ยงัคงมีความหมายเชิงสัญลกัษณ์ของกลุ่มคนท่ีมีความ
เช่ือเก่ียวกบัพิธีกรรมการฟ้อนผี อนัเป็นกระบวนการทางวฒันธรรมท่ีหลอมรวมคนใน
สังคมเข้าไวด้้วยกันในลักษณะความสัมพันธ์แบบเครือญาติท่ีมีคุลักษณะร่วมกัน 4 
ประการ คือ ความเช่ือเร่ืองผีมด บทบาท หน้าท่ี ค่านิยมอนัเป็นบรรทดัฐาน และความ
เป็นพวกพ้อง กระบวนการสร้างความเป็นชุมชนบ้านดอกบัว อาศัยความเช่ือและ
พิธีกรรมฟ้อนผีเป็นกลไกหลักท่ีก่อให้เกิดกระบวนการความเป็นชุมชน ส านึกแห่ง
รากเหง้า พิธีกรรมฟ้อนผีของคนในชุมชนยงัเป็นการเช่ือมโยงกลุ่มการนับถือผีสาย
ตระกูลอ่ืนอย่างซับซ้อน และผลของการเข้าร่วมพิธีกรรมฟ้อนผีของคนในชุมชน
ก่อใหเ้กิดความร่วมมือ ช่วยเหลือแบ่งปันระหวา่งกนั 

  Roxana Waterson (1990: 199-228) ได้อธิบายเก่ียวกับประเพณีการฝังศพของคนใน
  เอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้โดยตอนหน่ึงไดอ้ธิบายความสัมพนัธ์ท่ีคลา้ยคลึงกนัเก่ียวกบั
  การความเช่ือการนับถือบรรพบุรุษของชนพื้นเมืองของเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ โดย
  อธิบายผบีรรพบุรุษและวิญาณจะเก่ียวเน่ืองกบั สถานท่ีศกัด์ิสิทธ์ภายในบา้น และการท า
  พิธีต่างๆ ถูกสืบทอดสู่ลูกหลาน มีการอธิบายถึงพื้นท่ีทางตอนเหนือของประเทศไทย 
  การตั้งห้ิงบูชาบรรพบุรุษจะถูกตั้งไวเ้หนือหวัเตียงภายในบา้นของผูอ้าศยั และแขกจะไม่
  สามารถนอนภายในบา้นไดห้ากไม่ไดรั้บอนุญาต เช่นเดียวกบั “วิญญาณ” หรือท่ีเรียกวา่ 
  “เจา้ท่ี” ก็จะมีศาลเล็กๆ ใกลก้บัทางเขา้บา้น ในชนเผ่า อาทิเช่น อาข่า ลีซอ มง้ จะมีแท่น
  บูชาส าหรับผีบรรพบุรุษเช่นกนั โดยจะอยูบ่ริเวณตรงขา้มกบัประตูหลกัของบา้น ซ่ึงเช่ือ
  วา่วญิญาณจะสามารถผา่นเขา้ออกได ้โดยไม่ถูกกกักนั 

ความเช่ือในวฒันธรรมลา้นนามีรากฐานมาจาก  ความเช่ือเร่ืองวิญญาณนิยมท่ีสิงสถิตยใ์นธรรมชาติ 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งในเขตจงัหวดัเชียงใหม่ ล าพูน และล าปางท่ีความเช่ือเหล่าน้ีแพร่กระจายอย่าง
แพร่หลาย คนพื้นถ่ินในแถบน้ีกราบไหวบู้ชาส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิท่ีมีอ านาจเหนือธรรมชาติ เพื่อช่วยแกไ้ข
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ปัญหาต่างๆ ท่ีหลกัธรรมทางพระพุทธศาสนาไม่สามารถตอบสนองต่อการแกปั้ญหาตามหลกัธรรมค า
สอนเหล่าน้ีได ้ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นภาวะปัญหาเร่ืองทางโลกไม่ใช่ทางธรรมแต่อยา่งใด โดย มาณพ มานะ
แซม (2556: สัมภาษณ์) กล่าวว่า ความเช่ือเร่ืองผีเป็นความเช่ือท่ีมีมาก่อนการนบัถือพุทธศาสนา ซ่ึง 
“ผ”ี ของชาวลา้นนาสามารถแบ่งตามคุณและโทษได ้คือ ผดีี และผร้ีาย โดย ผดีี คือ ผท่ีีมีคุณตอ้งนบัถือ 
แบ่งตามฐานนัดรได ้คือ ผีแถน ผีชั้นสูงสุดเทียบไดก้บัเทพเจา้ ชาวลาวเช่ือกนัวา่ผีแถนเป็นผูส้ร้างโลก 
ให้น ้ า ให้ขา้ว ให้ชีวิต เป็นเทพเจา้บนสรวงสวรรค์ ผีปู่ ย่า เป็นผีบรรพบุรุษฝ่ายหญิง หรือผีบรรพบุรุษ
ครอบครัว สามารถจ าแนกไดเ้ป็น ผีมด เป็นบรรพบุรุษของสามญัชน หรือไพร่ของชาวลา้นนา หรือ
ชาวไทยวน และ ผีเม็ง คือผนีกัรบ ชนชั้นปกครองท่ีสร้างคุณงามความดีแก่บา้นเมือง ส่วนใหญ่สืบเช้ือ
สายมอญ หรือไตจากรัฐฉาน ประเทศพม่า ผีอารักษ ์ผีเจา้นาย ผีเส้ือบา้น เป็นผีผูป้กปักษรั์กษา สถานท่ี
ส าคญั แหล่งน ้ า ป่าเขา หรือฝายกั้นน ้ า ตลอดจนถึง ผีเส้ือเมือง ท่ีปกป้องบา้นเมือง เป็นวิญญาณของ
กษตัริย ์เจา้นาย เป็นตน้ ในท่ีน้ีผีดีสามารถเปล่ียนเป็น “ผีร้าย” ไดถ้า้หากลูกหลานไม่มีการเคารพนับ
ถือหรือไม่เซ่นไหว ้อีกทั้งยงัหมายถึงการเล้ียงดูผีเหล่าน้ีท่ีไม่ดี ส่งผลให้ดวงวิญญาณเหล่านั้นหิวโหย
จนตอ้งออกไปหาอาหารกินเอง เป็นผลใหเ้ป็นท่ีเดือดร้อนของชุมชนต่างๆ นัน่เอง  

โดยฤดูกาลส าหรับการเล้ียงผีนั้นคือช่วงฤดูร้อนจนถึงก่อนเทศกาลเขา้พรรษา ส่วนมากนบัตั้งแต่เดือน
มีนาคมเป็นตน้ไป ซ่ึงจะเป็นช่วงท่ีกลว้ยไมเ้อ้ืองผึ้งผลิดอกบานส่งกล่ินหอมระรวย ชาวลา้นนานิยมใช้
ดอกเอ้ืองผึ้งน้ีประกอบพิธีเล้ียงผี ส่วนการประทบัทรงผบีรรพบุรุษจะอาศยัร่างของลูกหลานฝ่ายหญิง
ท่ีถือวา่เป็นหนา้ท่ีตอ้งรับผดิชอบ อีกทั้งเป็นบทบาทหน่ึงของฝ่ายหญิงท่ีจะแสดงความทดัเทียมฝ่ายชาย
ในการเขา้ถึงศาสนา นิยมเรียกร่างประทบัทรงวา่ “มา้ข่ี” ผูน้ าความชอบธรรมโดยการถือครองวญิญาณ
ของผูล่้วงลบั กลบัมาใช้สิทธิและหน้าท่ีในร่างของผูอ่ื้น เช่นในกรณีการปฏิรูปหัวเมืองลาวเฉียง ท่ี
นบัเป็นการเขา้มาควบคุมเชียงใหม่ของขา้หลวง คือ พระเจา้นอ้งยาเธอ กรมหม่ืนพิชิตปรีชากร คร้ังนั้น
ส่งผลให้เจา้นายทางเหนือเสียอ านาจ ผลประโยชน์ จึงไดมี้การเรียกร้องความชอบธรรมผ่านมา้ข่ี “ผี
เจา้นาย” ให้ยกเลิกภาษีอากรและการปฏิรูป  เหล่าผีดีทั้งหลายต่างลงมติเห็นชอบว่าการกระท าจาก
ส่วนกลางดงักล่าวมิถูกตอ้ง มิสมควร ภายหลงัจากก าราบบรรดามา้ข่ีให้สงบลงแลว้ (ประมาณปีเศษ) 
จึงด าเนินนโยบายเพื่อขอเจา้ดารารัศมีไปเป็นเจา้จอมในพระบาทสมเด็จพระจุล  จอมเกล้าเจา้อยู่หัว 
(มาณพ มานะแซม, 2556: สัมภาษณ์) 

พิธีกรรมการฟ้อนผีของชาวลา้นนา มีรูปแบบการจดัพิธีการต่างกนัตามแต่ประเภทของผี ไดแ้ก่ 1) ผี
มด หรือผีบรรพบุรุษ 2) ผีเม็ง ผีชนชั้นปกครองและผีนกัรบ จะใชผ้า้เป็นตวัส่ือวิญญาณลงสู่ผูเ้ป็นร่าง
ทรง และ 3) ผีเจา้นาย ส่วนพิธีกรรมเล้ียงผีนั้น ปกติจะใช้เวลาอย่างน้อยสามวนั คือ วนัดา หรือวนั
เตรียมตวั ในวนัน้ีจะเป็นของการจดัเตรียมสถานท่ี มีการสร้างผาม(คลา้ยศาลามุงจาก หรือใบตองตึง) 
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หรือปะร าพิธี ณ บา้นของร่างทรงผูเ้ป็นเจา้ภาพ โดยแม่งานหรือหญิงอาวุโส “เก๊าผี” ท าหนา้ท่ีติดต่อส่ง
ข่าวบอกวิญญาณผีบรรพบุรุษ ให้เตรียมตวัมาประทบัทรงในวนัพิธี เรียกวนัน้ีวา่ “ข่าวผี” วนัน้ีน่ีเองท่ี
ฝ่ายร่างทรงเจา้ภาพจะท าการติดต่อวงดนตรี ส่งข่าวบอกเร่ืองเพลง และรูปแบบของวงดนตรี ส่วน
ใหญ่เป็นวงป่ีพาทยฆ์อ้งประยุกต์ อนัมีเคร่ืองดนตรีสากลร่วมดว้ย เช่น กลองชุด กีตาร์ไฟฟ้า กีตาร์เบส 
ตามรสนิยมของร่างทรงเก๊าผีท่ีเป็นเจา้ภาพ ส่วนมากนกัดนตรีจะเป็นฝ่ายชาย เพราะถือวา่พิธีเล้ียงผนีั้น
เป็นวนัของตามวฒันธรรม ฝ่ายชายจึงตอ้งดูแลสร้างสถานท่ี การบรรเลงดนตรี ในวนัท่ีเหล่าสตรีได้
ประกอบพิธีกรรมเพื่อการปลดปล่อยตามความเช่ือนัน่เอง  

ในวนัท่ีสอง หรือวนัฟ้อน พิธีการจะเร่ิมข้ึนตั้งแต่เชา้ถึงพลบค ่า เม่ือเสียงบรรเลงจากวงป่ีพาทยเ์ร่ิมข้ึน 
เก๊าผจีะเป็นผูเ้ชิญผีบรรพบุรุษมาประทบัร่างตน ตามดว้ยร่างทรงท่ีนบัถือผสีายเดียวกนั ส่วนฝ่ายชายมี
หน้าท่ีคอยช่วยเหลือ และบริการด้านต่างๆ เช่น เตรียมอาหาร เหล้า บรรเลงดนตรี คุยโต้ตอบรับ
โอวาทจากเก๊าผีบรรพบุรุษสู่ลูกหลาน โดยส่วนมากจะเก่ียวกบัการรักษาโรคท่ีการแพทยแ์ผนปัจจุบนั
รักษาไม่หายขาด การท านายทายทกัดวงชะตา การให้เลขหวย และแนะน าวิธีแก้ปัญหาทางโลก ใน
ระหว่างนั้นผีตนอ่ืนท่ีประทบัร่างทรงของตนแล้วก็จะพากนัฟ้อนร าสนุกสนานตามจงัหวะดนตรีป่ี
พาทย ์เคร่ืองดนตรีในพิธีกรรมฟ้อนผีเป็นดนตรีป่ีพาทยแ์บบพื้นเมือง วงกลองเต่งถ้ิง หรือวงกลองเต่ง
ถ้ิง มีช่ือเรียกอีกหลายอยา่งเช่น “เคร่ืองป้าด” หรือ “วงป้าดก๊อง” (วงพาทยฆ์อ้ง) เป็นวงดนตรีพิธีกรรม 
ในปัจจุบนัมีการประยุกตใ์ช้เคร่ืองดนตรีของภาคกลางเขา้มาประสมเล่นกบัเคร่ืองดนตรีพื้นเมือง รวม
ไปถึงเคร่ืองดนตรีสากลเช่นกนั มีการน าเพลงไทยสากล ลูกทุ่ง ลูกกรุง และเพลงสมยันิยมมาเล่นดว้ย 
โดยบรรเลงเฉพาะท านองดนตรีไม่มีการขบัร้อง  

ในวนัสุดทา้ยพิธีกรรมฟ้อนผี คือวนัลา้งผาม เป็นเสมือนวนัแห่งขอบคุณผูท่ี้เขา้มาช่วยเหลือพิธีกรรม
ใหลุ้ลวงไปไดด้ว้ยดี วนัน้ีจะเป็นส่วนของการเก็บขา้วของเคร่ืองใชต่้างๆ คืนเจา้ของ ซ่ึงส่วนมากจะยืม
มาจากวดัในละแวกหมู่บา้น มีการจดัเล้ียงอาหาร พิธีกรรมเก่ียวกบัผขีองชาวลา้นนามีความเช่ือวา่ การ
เล้ียงผีเป็นการเชิญบรรพบุรุษมารับรู้ความเป็นไปของลูกหลาน คนในสายตระกูล นอกจากน้ียงัแสดง
ถึงความกลมเกลียวในบทบาทของเพศสภาพในชุมชนท่ีมีความแตกต่าง แต่กลมกลืนระหว่างผีกบั
พุทธ พร้อมตอกย  ้าบทปฏิบติัตามยคุสมยั ขอ้หา้มค่านิยมของชุมชน (วถีิ พานิชพนัธ์ุ, 2548: 86-91) ส่ิง
เหล่าน้ีพฒันาเป็นจารีตประเพณีเร่ือยมา ตรงกนัข้ามส่ิงเหล่าน้ีก็ยงัเป็นกบัดกัทางด้านวฒันธรรมท่ี
ขดัขวางการ พฒันาการเปิดกวา้งกบัโลกทศัน์แบบตะวนัตก ดงัเช่นในสมยัพระเจา้กาวิโลรส ลา้นนา
ยคุประเทศราชสยาม เม่ือคณะมิชชนันารี น าโดย ดร.แดเนียว แม็คกิลวารี หมอสอนศาสนานิกายเพรส
ไบธีเรียน และภรรยาช่ือโซเฟีย (ลูกสาวหมอบลดัเลย)์ การเขา้มาของชาวต่างชาติคร้ังนั้นถูกต่อตา้น
จากจารีตท้องถ่ินว่าด้วยเร่ือง ผี และ แถน ซ่ึงดลบันดาลให้เกิดฝนแล้ง เน่ืองด้วยฝร่ังดั้ งขอเข้ามา
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แบ่งแยกดุลอ านาจออกจากสถาบนัเจา้ นบัเป็นวฒันธรรมมือท่ีสาม จากพุทธ และผี ท่ีมีมาแต่เดิมของ
ชาวลาวพุงขาว ส่ิงเหล่าน้ีถูกตีความวา่ผดิจารีต “ขึดบา้นขึดเมือง” ดว้ยความไม่พอใจของผ ีเป็นตน้  

ดว้ยเหตุน้ีเอง ประเพณีการฟ้อนผจึีงไม่ใช่การแสดงนยัยะทางดา้นครอบครัว สายเลือดท่ีสืบมาจากฝ่าย
หญิงอยา่งเดียว ประเพณีน้ียงัเปรียบเสมือนการฉายภาพโฆษณาชวนเช่ือ อนัมีหลกัก่ออยูท่ี่ผบีรรพบุรุษ 
เขา้ทรงบรรดาเหล่ามา้ข่ี เพื่อกุศโลบายทางการเมือง หรือแมแ้ต่การเรียกร้องสิทธ์ิผลประโยชน์อนัไม่
สามารถอธิบายได ้รัฐจารีตน้ีถูกแบ่งอ านาจออกเป็น 3 สถาบนัใหญ่ คือเจา้นาย กษตัริย ์และผี ทั้งสาม
เก้ือกูลกนัโดยระบบอุปถมัภท่ี์กลมกลืน สร้างจารีตประเพณีอนัเป็นผลผลิตของบุคคลชั้นน าของสังคม 
เพื่ออธิบายชุดค าตอบในการถือครองความชอบธรรมในดินแดนต่างวตัถุประสงคก์นัไป เพราะฉะนั้น
ทั้ง 3 สถาบนัจึงมีความสอดคลอ้งตอ้งกนัดา้นจุดประสงค์ คือ เพื่อก่อให้เกิดพลงัความศรัทธา ความ
เล่ือมใส ทั้งในศาสนา ความเช่ือและตวับุคคล  

ความเช่ือเหล่าน้ีอาจไม่สามารถผูพ้ิสูจน์ไดว้่าจริงเท็จประการใด แต่สังคมเมืองเชียงใหม่ดูเหมือนจะ
ยอมรับประเพณีฟ้อนผ ีความเช่ือเร่ืองผตีกทอดจากอดีตมาสู่ปัจจุบนั เพราะสามารถอธิบายชุดความคิด
ท่ีไม่สามารถแกไ้ขโดยกรรมวิธีทางวิทยาศาสตร์ได ้อีกทั้งนิสัยพื้นฐานของชาวลา้นนายงัคงพื้นท่ีวา่ง
แห่งกระบวนการคิดให้ส่ิงเหล่าน้ีเติมเต็มเขา้สู่ระบบสังคมไดโ้ดยง่าย ดว้ยไม่นิยมหาขอ้เท็จจริงจาก
เหตุผลตามกรรมวิธี บ่อยคร้ังท่ีเหล่าบรรดามา้ข่ีสร้างกรรมวิธีเติมเต็มความเป็นชายขอบของตนดว้ย 
สิทธิความชอบธรรมของเหล่าผีพื้นถ่ินเมืองเชียงใหม่ อาทิ เหล่าสตรี หรือผูท่ี้มีอตัลกัษณ์ทางเพศ
หลากหลาย อยากมีบทบาทและไดรั้บการยอมรับจากสังคม ดว้ยยอมรับและแต่งตั้งตนเป็นร่างทรง
เพื่อให้ไดรั้บการยอมจากสังคม ส่ิงเหล่าน้ีลว้นเป็นวาทกรรมการผลิตซ ้ าและถูกน ามาใช้โดยกลุ่มคน
รุ่นใหม่ บนพื้นฐานของชุดความเช่ือแต่คร้ังอดีต ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ียงัตอ้งการความชอบธรรมบางประการ 
ถึงแมส้ังคมแบบดั้งเดิมจะเปล่ียนแปลง ก่อเกิดเป็นความหลากหลายทางดา้นวฒันธรรมมากข้ึน แต่ใน
ส่วนลึกของจิตวิญญาณของคนพื้นถ่ินยงัคงโหยหาอตัลกัษณ์แห่งตน ความชอบธรรมเร้นลบัต่างๆ 
ตลอดจนถึงวฒันธรรมแบบอดีตภายใตก้ารผลิตซ ้ าของสังคมจารีตจากรุ่นสู่รุ่นไม่เส่ือมคลาย  

สุดท้ายน้ี  จากหลักฐานความเช่ือเร่ืองการเข้าทรงและฟ้อนผี โดย คาร์ล บ็อค (2550: 306-308) 
นกัธรรมชาติวิทยาชาวนอร์เวย์ ผูเ้ขา้มาส ารวจดินแดนไทยดา้นภูมิศาสตร์ในปี พ.ศ. ๒๔๒๔ นบัเป็น
ชาวยุโรปคนท่ีสองท่ีไดเ้ดินทางข้ึนไปจนถึงภาคเหนือสุดของประเทศไทยใน สมยัท่ียงัทุรกนัดารอยู ่
งานเขียนของเขาเป็นส านวนท่ีส่ือตรงผา่นความจริงและบทวจิารณ์อนัจดัจา้น ไดก้ล่าวถึงเร่ืองคนทรง
ในคุม้เจา้นายเชียงใหม่ คือเจา้อุบลวรรณา น้องสาวของชายา (เจา้แม่เทพไกรสร) ของเจา้หลวงเมือง
เชียงใหม่ (พระเจา้อินทรวิชยานนท์) วา่ “...เจา้อุบลวรรณาเป็นสตรีท่ีเรียบร้อย แต่ค่อนขา้งจะมีจิตใจ
วปิริตอยู ่ในระหวา่งท่ีอยูเ่ชียงใหม่ ขา้พเจา้มีโอกาสท าความคุน้เคยดว้ย ไดล้องถามเจา้อุบลวรรณาถึง
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เร่ืองราวการติดต่อเป็นคนทรงผีกนับ่อยๆ แต่ก็เป็นการยากท่ีจะล้วงเอารายละเอียดอะไรออกมาได ้ 
ดร. ชีค ผูค้อยพยายามช่วยเหลือขา้พเจา้อยู่เสมอก็ยงัพยายามลว้งความลบัจากเจา้อุบลวรรณาไดไ้ม่
ส าเร็จ… 

...อย่างไรก็ตาม ตวัเจา้นางรับว่า ตวัเจา้นางมกัจะถูกเรียกตวัไปเขา้ทรงถามปัญหาต่างๆ เม่ือเกิดเร่ือง
ยุ่งยากข้ึน ไม่ว่าจะเป็นเร่ืองส่วนรวม หรือเร่ืองส่วนตวับ่อยๆ และเม่ือถึงเวลานั้นเจา้อุบลวรรณาจะ
ท างานอยา่งน่าต่ืนเตน้เป็นท่ีสุด บางทีในขณะท่ีเขา้ทรงอยู ่รอบตวัเจา้นางก็มีพวกช่างฟ้อน ฟ้อนร า ซ่ึง
บางคราวเจา้นางเองก็ร่วมการฟ้อนร าอนัแปลกประหลาดนั้นด้วย และบางคร้ังบางคราวก็มีค  าพูด
แปลกๆ ซ่ึงถือวา่เป็นค าพูดของผอีอกมา ตามความเห็นส่วนตวัของขา้พเจา้เช่ือวา่ในเวลานั้นคนทรงอยู่
ใตอ้  านาจของผีจริงๆ แต่เป็นคนละชนิดกบัผีท่ีคนทรงบอกวา่มาเขา้ทรง ผีชนิดน้ีเป็นผท่ีีมีตวัตนจริงๆ 
แต่ไม่มีใครเห็น มกัชอบกินเหลา้มึนเมาแต่ไม่ชีผีท่ีอยูบ่นสวรรค ์ซ่ึงถา้ความจริงเจา้อุบลวรรณาไม่กิน
เหลา้พื้นเมืองเขา้ไปจนเมามายแลว้ พวกช่างฟ้อนท่ีจดัมาช่วยเหลือก็มกัจะช่วยกนักินเหลา้แทนจนเมา
มายกลบัไปทุกที… 

...ขา้พเจา้เคยดูการฟ้อนร าเขา้ทรงหลายคร้ัง คร้ังหน่ึงเม่ือขา้เจา้อยูท่ี่เชียงใหม่ ชายาของเจา้หลวงป่วย
เป็นไข  ้เจา้อุบลวรรณาถูกเรียกเขา้ไปเขา้ทรงเก่ียวกบัเร่ืองผีมารบกวนชายาของเจา้ หลวง (เพราะผี
กระท าเหมือนกนั) หลงัจากฟ้อนร ากนั และรินเหลา้อนัเป็นส่ิงจ าเป็นกินกนัอยูม่ากมายแลว้ก็ตาม ผีก็
พูดผ่านร่างเจา้หญิงผูเ้ป็นคนทรงดว้ยค าตกัเตือนท่ีมีความหมายประหลาดว่า “ขอ้ห้ามการผูกขาดคา้
เหลา้” ซ่ึงไม่น่าสงสัยเลยวา่ผีพูดออกมาจริงๆ ถึงแมว้า่เร่ืองท่ีเก่ียวกบัการเจ็บไขข้องชายาเจา้หลวงนั้น
จะไม่กระจ่างชดัก็ตาม...  

...อีกคร้ังหน่ึงข้าพเจ้าได้ชมการฟ้อนผีท่ี มีคนชมมากมายในถนนแห่งหน่ึงท่ีเชียงใหม่ ในขณะท่ี
ขา้พเจา้ก าลงัเดินเตร่ชมเมืองเล่น ขา้พเจา้ก็ไดย้ินเสียงตะโกน พร้อมเสียงดนตรีเอ็ดตะโรดงัลัน่มาจาก
ตรอกแคบๆ และไดเ้ห็นคนกลุ่มหน่ึงตีกลองเป่าป่ีเป็นจงัหวะให้หญิงสูงวยัสองคนฟ้อนร า อย่างบา้
คลัง่ หญิงทั้งสองนั้นท้ึงผมตวัเองและกรีดร้องอยา่งสุดเสียง พวกน้ีเป็นพวกฟ้อนมืออาชีพท่ีเขาจา้งมา
ใหท้  าการขบัไล่ผอีอกจากบา้นใกล้ๆ  นัน่เอง อยา่งไรก็ตามความเช่ือทางไสยศาสตร์อยา่งผดิปรกติของ
ผูค้นทางน้ี ส่งผลให้เป็นการยากท่ีชาวต่างประเทศจะไดติ้ดต่อดว้ยได ้ทั้งๆ ท่ีคนพวกน้ีมีท่าทางเป็น
มิตรก็ตาม แต่ถา้มีอะไรผิดธรรมดา เช่นฝนตกมาก หรือนอ้ยเกินไป ถา้มีใครตาย หรือป่วยไข ้หรือถา้
เสือเขา้มาอาละวาดตอนกลางคืน ววัควาย หรือช้างของใครหนีหายไป ก็หาว่าฝร่ังเป็นตน้เหตุ เพราะ
การท่ีฝร่ังเข้ามาส่งผลให้ผีรังเกียจ และแสดงความโกรธด้วยดลให้เกิดหายนะต่างๆ นานา พวก
ชาวเมืองก็คอยท่ีจะถือเร่ืองมาปรักปร าแพะรับบาป นัน่ก็คือฝร่ังผูเ้คราะห์ร้าย ดว้ยประการฉะน้ีแลว้
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นั้นก็ไม่ประหลาดใจเลยวา่ท าไมพวกชาวลาวจึงเกลียด และกลวัผีกนันกั...” (คาร์ล บ็อค, 2550: 306-
308) 

ในยุคสมยัแห่งโลกาภิวตัน์ วฒันธรรมผี มา้ข่ีและร่างทรงยงัแฝงเร้นเขา้สู่ความเช่ือวฒันธรรมไทย
หลายดา้น อีกทั้งยงัเป็นวฒันธรรมสายแม่ท่ีถือครองอ านาจผีบรรพบุรุษพื้นถ่ินเมืองเชียงใหม่ ในสังคม
ระบบผีพื้นถ่ินเมืองเชียงใหม่นั้นสังคมมีความขดัแยง้นอ้ย ดว้ยการไม่มีชนชั้น เพราะผกูพนัทางสายผี
ของฝ่ายหญิง ปกครองกนัโดยฟังเสียงทั้งคนท่ีอยูแ่ละจากไป นัน่เอง 

 2.3.3  วรรณกรรมทีเ่กีย่วข้องกบัสัญลกัษณ์และพธีิกรรม   

  อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล (2551) อธิบายเก่ียวกับพิธีกรรมและสัญลักษณ์ ในการศึกษา 
  มานุษยวทิยาศาสนา ซ่ึงการวิเคราะห์ตอ้งอาศยัการท าความเขา้ใจในพฤติกรรมทางสังคม
  ของมนุษยอ์ยา่งลึกซ้ึงวา่ถูกก าหนดจากโครงสร้างท่ีเหนือกวา่การมองภาพ หรือจากการ
  ก าหนดโดยปัจเจก การอธิบายโดยนกัคิดแต่ละสกุลโดยกรอบคิดเดียวกนั แต่อาจตอบ
  ประเด็นเหล่านั้นต่างกนัออกไป เป็นการแสดงให้เห็นถึงการใช้กฎความเป็นสากลท่ีมี
  ความแตกต่างตามการน าไปใช ้ค าตอบของแนวคิดท่ีไม่ตายตวั การวเิคราะห์จึงตอ้งอาศยั
  ความเขา้ใจในพิธีกรรม 

  อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล (2530) ได้อธิบายกระบวนการสร้างความรับรู้เก่ียวกบัความเป็น
  จริงทางสังคม ซ่ึงไดอ้ธิบายถึงการสร้างความชอบธรรมแก่สถาบนัสังคม (Legitimation) 
  ซ่ึงกระบวนการสร้างความชอบธรรมนั้นสามารถแบ่งไดห้ลายระดบัตามความซับซ้อน 
  ซ่ึง Berger และ Luckmann ได้แบ่งระดับการอธิบายไว้เป็นจักวาลแห่งสัญลักษณ์     
  (Symbolic Universe) โดยมีลกัษณะเด่นคือการอา้งอิงถึง “โลกแห่งความจริง” ในระดบั
  แรกสุด คือ ขั้น Mythology กล่าวถึงพลงัศกัด์ิสิทธ์ิอนัลึกลบั (Sacred Force) ท่ีนอกเหนือ 
  ไปจากประสบการณ์ในชีวิต พบไดใ้นสังคมบุพกาล ระดบัท่ี 2 คือ การสร้างมโนทศัน์
  ทางเทวศาสตร์ (Theological Conceptualization) ท่ีจะมีความซับซ้อนและมีความเป็น
  ทฤษฎีมากยิ่งข้ึน รวมถึงระดับท่ีสูงข้ึนไปอีก พฒันาการของจกัรวาลสัญลกัษณ์ เป็น
  ผลผลิตของกระบวนการ Objectivation คือ การรับรู้ทางสังคมชุดหน่ึงท่ีถูกถ่ายทอด 
  ดดัแปลงใหเ้หมาะสมกบัสภาพแวดลอ้มตามความเปล่ียนแปลงทางสังคม 

  Kevin Hetherington (1998) ศึกษาความสัมพนัธ์ระหว่างพื้นท่ีกับอตัลักษณ์ท าให้เกิด
  ความเข้าใจในธรรมชาติของการเมืองหัวรุนแรงหรือเผด็จการ การต่อต้าน และการ
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  วางแผนด าเนินชีวิตท่ีแตกต่างส าหรับการปรับตวัในความแตกต่างทางพิธีกรรมและ
  สถานท่ี 

  สัญลกัษณ์บ่งบอกถึงการคงอยู่ของความรู้สึก การสร้างความแตกต่างของการใช้ชีวิต
  ไม่ไดเ้กิดข้ึนทั้งหมด ในความหมาย คือ การปรับแต่งและการคงอยูข่องชุมชน แต่เป็น
  การหลอมรวมเอาองค์ความรู้เดิมและใหม่ผสมผสานกนั จนเกิดการเปล่ียนแปลงและ
  หลอมรวมใหม่ 

  พื้นท่ีเป็นส่ิงท่ีใชแ้สดงออกของอตัลกัษณ์ ความสัมพนัธ์ระหวา่งการสร้างอตัลกัษณ์และ
  พื้นท่ีเป็นสัญลักษณ์หน่ึงของบุคคล สัญลักษณ์เป็นโครงสร้างของความรู้สึกท่ีอยู ่     
  เบ้ืองหลังของอัตลักษณ์ อีกนัยหน่ึงคือ เป็นละครสังคม (Social Drama) ดังนั้ นพื้นท่ี
  เปรียบเสมือนศูนยก์ลางของสังคมส าหรับการแสดง ท่ีแบ่งปันองค์ประกอบของความ 
  รู้สึกและสร้างอัตลักษณ์ข้ึนรอบๆ พื้นท่ี เป็นการแสดงออกของคนกลุ่มหน่ึงและ         
  อตัลกัษณ์พร้อมๆ กนัของกลุ่มคนซ่ึงมีคุณค่าและในการมองเชิงการเมือง 

  นิธิ เอียวศรีวงศ์ (2555) ไดนิ้ยามกระบวนการสร้าง “Idealize” วฒันธรรมชาวบา้นเชิง
  อุดมคติ ของชาวบา้นในชนบท จากกลุ่ม “เอน็จีโอ” เพื่อการต่อรองกบัอ านาจอ่ืนท่ีพึ่งพิง
  ผลประโยชน์จากชาวบ้านเช่นกัน คือ “เจ้าพ่อ” ซ่ึงได้ให้ความเห็นเก่ียวกับนิยาม       
  วฒันธรรม ชาวบา้นเชิงอุดมคติวา่เป็นวฒันธรรมท่ีชาวบา้นเองไม่รู้จกั แต่สามารถกลาย 
  เป็นผูรู้้ ผูอ้ธิบาย ผูป้กป้องวฒันธรรมน้ีได ้เช่นเดียวกบัท่ี “นกัปราชญ”์ ในเมืองพยายาม
  สร้างวฒันธรรมหลวงเชิงอุดมคติข้ึนมา วฒันธรรมทั้งสองชุดคืออุคติท่ีถูกปลูกฝังมาเพื่อ
  ใชเ้ป็นก าแพงป้องกนัอ านาจของกนัและกนั 

จากวรรณกรรมท่ีไดท้  าการท่ีไดท้  าการคน้ แสดงให้เห็นถึง การศึกษาในระบบความเช่ือท่ีเก่ียวเน่ืองกบั
การนับถือผีบรรพบุรุษของผูค้นในพื้นท่ีภาคเหนือของไทยเท่าท่ีผ่านมาระยะเวลาหน่ึง ยงัคงเป็น
การศึกษาท่ีมุ่งเนน้สนใจในปรากฏการณ์ท่ีมีความเก่ียวขอ้งกบัความเช่ือ ท่ีพยายามอธิบายปฏิสัมพนัธ์
ระหวา่งผ ีคนทรง การยึดโยงกบักลุ่มคนในพื้นท่ีเพื่อก่ออตัลกัษณ์ทางสังคม กระบวนการสร้างอ านาจ
ของปัจเจก เป็นการผลิตซ ้ าทางองค์ความรู้ตามช่วงสมยัท่ีมีการปรับเปล่ียนจากสังคมชนบทแบบ     
กสิกรรมสู่กระแสสังคมโลกาภิวตัน์ การปรับเปล่ียนเพื่อการด ารงอยู่ของระบบความเช่ือในสังคม 
หากแต่องค์ความรู้ท่ีมีผูเ้คยศึกษาแลว้เหล่าน้ี ไดพ้ฒันาเป็นองค์ความรู้ใหม่มากกว่าการศึกษาท่ีมีอยู ่
ความทันสมยัและความเป็นเมืองก่อให้เกิดการโยกยา้ยถ่ายเททางวฒันธรรมสู่ความหลากหลาย       
ร่างทรงเทพฮินดูกบัการมีบทบาทในพิธีกรรมฟ้อนผีจึงนบัไดว้า่ เป็นองคค์วามรู้ใหม่ท่ีก าลงัพฒันาข้ึน
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ซอ้นทบัลงไปบนองคค์วามรู้เดิมท่ีมีอยู ่หากแต่ปรากฏการณ์แห่งองคค์วามรู้น้ียงัขาดซ่ึงการศึกษาเพื่อ
ท าความเข้าใจกับปรากฏการณ์ แม้จากการทบทวนวรรณกรรมท่ีผ่านมา อาจมีเพียง เธียรชาย       
อกัษรดิษฐ์ (2552) เท่านั้น ท่ีไดก้ล่าวถึงปรากฏการณ์น้ี แต่ก็เป็นเพียงการกล่าวอา้งถึงปรากฏการณ์ท่ี
ตอ้งการช้ีใหเ้ห็นใจความหลกัของการศึกษาเร่ืองดงักล่าวเท่านั้นในบางตอนสั้นๆ ไม่ไดใ้ห้ความส าคญั
หยิบยกมาเป็นประเด็นส าคญัในการศึกษาแต่อย่างใด จากประเด็นของสมมุติฐานท่ีได้อ้างถึงใน
การศึกษาคร้ังน้ี นบัไดว้่าเป็นการเปิดมุมมองของทศันะการศึกษาใหม่ เพราะแมแ้ต่จากการทบทวน
วรรณกรรมในส่วนท่ีเก่ียวขอ้งกบัอิทธิพลศาสนาฮินดู โดยภาพรวมจะเป็นการศึกษาเก่ียวกับการ
แพร่กระจายทางวฒันธรรม หรือในส่วนของเทพเจา้ในศาสนาฮินดูแต่ละองคก์็จะเป็นการศึกษาในเชิง
ต านานความเช่ือท่ีเป็นชุดองคค์วามรู้เดิมเท่านั้น  
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2.4 กรอบแนวคิด 
 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Individual 

ความเป็นปัจเจกในสังคมเมือง 

Multiculturalism 

ความหลากหลายทางวฒันธรรม 

Modernity and Urbanization 

ความทนัสมยัและความเป็นเมือง 

Ideological Authority 

อ านาจเชิงอุดมคติ 

Semiology 

สัญวทิยาของสัญลกัษณ์ 

Space 

อนุสาวรียส์ามกษตัริย ์

เชียงใหม ่

Ritual 

พิธีกรรมฟ้อนผี 

Symbol 

การแสดงตวัตนของ
ร่างทรงเทพฮินดู 
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จากกรอบแนวคิด เป็นการอธิบายถึงองค์ประกอบของกระบวนการสร้างอ านาจเชิงอุดมคติระหว่าง
กลุ่มร่างทรงเทพฮินดูกบักลุ่มร่างทรงผีพื้นถ่ินเมืองเชียงใหม่ ต่อการช่วงชิงความหมายเชิงสัญลกัษณ์
ในพื้นท่ีพหุวฒันธรรมของจงัหวดัเชียงใหม่ โดยผา่นพื้นท่ีพิธีกรรมฟ้อนผีบริเวณลานอนุสาวรียส์าม
กษตัริย ์บริบทดงักล่าวเป็นการใช้พื้นท่ีพิธีกรรม เพื่อสร้างความชอบธรรมของอ านาจเชิงอุดมคติของ
กลุ่มร่างทรงเทพฮินดูในพื้นท่ีพหุวฒันธรรมของจังหวดัเชียงใหม่ อันมีวฒันธรรมหลากหลาย 
(Multiculturalism) ท่ีน ามาสู่พื้นท่ีท่ีกลายเป็นตลาดทางความเช่ือของปัจเจก (Individual) ในสังคม
เมือง ท่ีมีวถีิชีวติท่ีแตกต่างไปจากสังคมชนบท จนน าไปสู่การแสวงหาท่ีพึ่งพิงทางจิตใจ 

 

 


