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บทที ่2 
แนวคดิ ทฤษฎ ีเอกสารและงานวจิยัทีเ่กีย่วข้อง  

 
  บทน้ีเป็นการศึกษาภาคเอกสารเพื่อทบทวนวรรณกรรมและสถานะภาพความรู้ในบริบทท่ี
เก่ียวกับคติความเช่ือ  ประเพณีและพิธีกรรมงานศพของคนไทยในภาคเหนือตอนบนโดยทั่วไป  
ตลอดจนประวติัศาสตร์ สังคม และวฒันธรรมของชาวยองในจงัหวดัล าพูน  รวมทั้งแนวคิด ทฤษฎี 
เอกสารและงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัการศึกษาคร้ังน้ี  ซ่ึงประกอบดว้ยหวัขอ้ดงัต่อไปน้ี 
  2.1 สถานะภาพความรู้ท่ีเก่ียวกับคติความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรมงานศพในภาคเหนือ
ตอนบน 
   2.1.1  คติความเช่ือเก่ียวกบัการจดัการศพ 
   2.1.2  ประเพณีและพิธีกรรมงานศพ 
 2.2.  บริบททางประวติัศาสตร์ สังคม และวฒันธรรมของชาวยองในจงัหวดัล าพนู 
     2.2.1  ประวติัศาสตร์และความเป็นมาของชาวยองในจงัหวดัล าพนู 
    2.2.2  ชุมชนและท่ีตั้งชุมชนชาวยองในจงัหวดัล าพนูในปัจจุบนั 
    2.2.3  ลกัษณะสังคม และวฒันธรรมประเพณีของชาวยองโดยทัว่ไปในจงัหวดัล าพนู 
  2.3  แนวคิดและทฤษฎีท่ีเก่ียวขอ้งกบัการศึกษา 
   2.3.1  แนวคิดการเปล่ียนแปลงทางวฒันธรรม 
   2.3.2  แนวคิดการอนุรักษว์ฒันธรรมทอ้งถ่ิน  
  2.4.  เอกสารและงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง 
   2.4.1  เอกสารและหนงัสือ 
  2.4.2  งานวจิยั 
  2.5  กรอบแนวคิดการวจิยั 
   
ดงัมีรายละเอียดต่อไปน้ี 
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2.1  สถานะภาพความรู้ที่เกี่ยวกับคติความเช่ือ ประเพณีและพิธีกรรมงานศพในภาคเหนือตอนบน  
 2.1.1 คติความเช่ือเกีย่วกบัการจัดการศพ 
 ในทางพระพุทธศาสนา กล่าวถึงศรัทธา คือ ความเช่ือเกิดข้ึนจากเหตุใดเหตุหน่ึง อย่างไรก็
ตามมีการกล่าวว่า ความเช่ือของคนท่ีเกิดข้ึนนั้นในอดีตเป็นผลมาจากการไม่สามารถหาเหตุผลอะไร
มาอธิบายได้ ดงัเช่น ปรากฏการณ์ธรรมชาติมกัถูกอธิบายด้วยเหตุผลทางไสยศาสตร์เพราะยงัขาด
ความรู้ทางวิทยาศาสตร์ เป็นตน้วา่ ฝนตกเพราะนาคให้น ้ า หรือมีเทวดาเป็นผูบ้นัดาล ฟ้าร้องก็วา่เป็น
เสียงรถพระอินทร์ก าลงัยกทพั มีพวกมารุตเป็นไพร่พลไปรบยกัษ ์ฟ้าแลบก็วา่แสงจากนางมณีเฆขลา
ล่อแกว้ ฟ้าผ่าก็รามสูรขวา้งขวาน เป็นตน้ แต่ ต่อทางวิทยาศาสตร์ไดพ้ิสูจน์ชดัแจง้ว่าเหตุผลทางไสย
ศาสตร์ถือวา่ความเช่ือถือเหล่าน้ีไม่จริง มีเหตุผลอ่ืนท่ีท าใหฝ้นตก เกิดพายุ หรือปรากฏการณ์ธรรมชาติ
อ่ืน ๆ ซ่ึงพิสูจน์ไดอ้ยา่งชดัแจง้ วทิยาศาสตร์จึงเขา้มาแทนท่ีไสยศาสตร์ในความเช่ือถือของมนุษยแ์ละ
ไดเ้ขา้แทนท่ีเร่ือยมา ดงันั้นจึงกล่าวไดว้า่ ความเช่ือของมนุษยเ์กิดข้ึนจากความไม่รู้เป็นประการส าคญั 
แต่ความเช่ือดงักล่าวน าไปสู่การท าพิธีกรรมต่างๆ บูชา สักการะ เซ่นสรวง เพื่อให้ส่ิงท่ีตนคิดวา่มีอยู่
นั้ นผ่อนคลายความรุนแรงและมีเมตตากรุณา ไม่ท าร้ายและบันดาลความสุขมาให้ เม่ือแรกเป็น
ขนบธรรมเนียมภายหลงัเกิดเป็นวฒันธรรมข้ึน โดยเฉพาะวฒันธรรมทางศาสนา คือ แนวปฏิบติัการ
ประพฤติตนตามศาสนา เกิดคมัภีร์ท่ีส าคญัข้ึนในศาสนาดงัเช่นคมัภีร์พระเวทในศาสนาพราหมณ์ เกิด
คัมภีร์ไบเบิลในคริสต์ศาสนา และเกิดคัมภีร์อัลกุรอ่านในศาสนาอิสลาม เป็นต้น ส าหรับทาง
พระพุทธศาสนาเกิดพระธรรมค าสอนท่ีจ าแนกเป็นบุญบาป ว่าคนท าดีมีบุญย่อมจะประสบผลเป็น
ความสุขสมบูรณ์ ได้เกิดในสวรรค์และจะหมดกิเลสตณัหา เขา้สู่พระนิพพาน คนท าชั่วคือบาป จะ
ไดรั้บความทุกข์ทรมานตกนรกไม่มีวนัหมดส้ิน หรือเป็นเวลานบัโกฏินบักลัป์ คนท่ีเช่ือในค าสอนก็
ประพฤติปฏิบติัตามดว้ยความหวงั เพื่อใหพ้บกบัความสุขในชีวติของตน1 
  เม่ือมีญาติหรือบุคคลใกล้ชิดภายในครอบครัวเสียชีวิตลง ก็จะมีการประกอบพิธีกรรมท่ี
เก่ียวเน่ืองกบัความเช่ือ ความศรัทธาในทางศาสนา เป็นการแสดงออกเพื่อลดความตึงเครียดในจิตใจ
และผสานความขดัแยง้ท่ีเกิดข้ึนภายในจิตใจ แสดงให้เห็นถึงการใชค้วามเช่ือเป็นแนวทางในการตอบ
โตก้บัส่ิงแปลกปลอมท่ีอยูภ่ายนอกซ่ึงมีพลงัเหนือกวา่ และความเช่ือเก่ียวกบัความตายท่ีเป็นสาเหตุให้
ตอ้งท าศพแบ่งออกไดด้งัน้ีคือ2 

                                                           

 1 มณี พะยอมยงค,์ “ความเช่ือของคนไทย”, ใน วฒันธรรมพืน้บ้าน: คดีความเช่ือ, เพญ็ศรี ดุ๊ก, ไพฑูรย ์สินลารัตน์, 
ปิยนาถ บุนนาค และ วราภรณ์ ทินานนท,์ บรรณาธิการ (กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, 2528), หนา้ 
67-70. 
 2 ฉววีรรณ วงคศ์รี, “งานศพในกรุงเทพมหานคร: การจดัการท่ีเหมาะสมในการถือปฏิบติั”, (วทิยานิพนธ์ปริญญา
ศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวชิาวฒันธรรมศาสตร์ มหาวทิยาลยัมหาสารคาม, 2555), หนา้ 15-16. 
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  (1) ความเช่ือวา่ผูต้ายมีลกัษณะความเป็นอยู่และความตอ้งการคลา้ยกบัคนเป็น เพียงแต่
อยูค่นละโลก จึงตอ้งท าพิธีเซ่นไหวอุ้ทิศอาหาร ส่ิงของเคร่ืองใชใ้ห้แก่ผูต้าย เพื่อน าไปใช้ในโลกของ
คนตาย 
  (2) ความกลวัท่ีเกิดจากความเช่ือวา่ผูท่ี้ตายไปแลว้ ไดเ้ปล่ียนสภาพไปเป็นวญิญาณหรือผี 
ท่ีอาจกลบัมารบกวนเพราะความเป็นห่วงคนเป็น หรือยงัตดัไม่ขาดจากโลกน้ี อาจกลบัมาก่อให้เกิด
ความเจ็บป่วยเดือดร้อน หวาดกลวักบัคนท่ีอยู่เบ้ืองหลงัได ้ จึงจ าเป็นตอ้งมีพิธีป้องกนัหรือพิธีปัดรัง
ควาน ท่ีอาจเกิดจากคนตายเพื่อป้องกนัผีร้ายมารบกวน ดงัจะเห็นจากพิธีต่าง ๆ ท่ีท าหลอกผีหรือให้
แน่ใจวา่คนตายจะไม่กลบัมาท่ีบา้นไดอี้ก 
   (3) ความเช่ือท่ีตอ้งการท าบุญอุทิศส่วนกุศลให้ผูต้ายไดรั้บประโยชน์สุขในโลกหน้าให้
มากท่ีสุด ซ่ึงเป็นผลมาจากความเคารพรักอาลยั และความระลึกถึงดว้ยความกตญัญูกตเวที 
 จากความเช่ือทั้ ง 3 ประการ ท่ีกล่าวมาน้ีความเช่ือใน 2 ประการแรก เป็นความเช่ือและ
พิธีกรรมท่ีเน่ืองในอ านาจลึกลบัเหนือธรรมชาติ หรือความเช่ือเร่ืองผีอนัเป็นความเช่ือท่ีค่อนขา้งเป็น
สากลท่ีคนดั้งเดิมทั้งโลกเช่ือถือกนัอยู ่พิธีกรรมเก่ียวกบัศพจึงเป็นเร่ืองของความเช่ือในเร่ืองผเีป็นส่วน
ใหญ่ ในขณะท่ีความเช่ือทางพุทธศาสนาในประการท่ี 3 จะไม่เก่ียวขอ้งกบัขั้นตอนหรือรายละเอียดใน
การจดัการศพเท่าไรนกั แต่จะมีบทบาทในดา้นการให้ค  าอธิบายและการตีความเชิงปรัชญา ความเช่ือ
ในทางพุทธศาสนาในเร่ืองบุญ กรรม โลกหนา้ การปลงสังขาร การหลีกเล่ียงความอปัมงคลต่าง ๆ ของ
ความตาย น่าจะเป็นอิทธิพลของศาสนาฮินดูท่ีผสมผสานอยู่ในพุทธศาสนามากกว่าจะพะวงกบัพิธี
จดัการกบัคนตายในฐานะท่ีเป็นผี นอกจากพิธีทางพุทธก็มกัจะช่วยเสริมความเช่ือเดิมท่ีมีมาก่อนให้ดู
สุภาพเรียบร้อยและศกัด์ิสิทธ์ิข้ึนโดยเฉพาะพิธีเผา ท่ีเดิมจะไม่เผากนัท่ีวดัแต่จะท าในป่าชา้ คือในเขตท่ี
มิใช่ท่ีอยูอ่าศยัของคน 
  ส่วนชาวยองก็มีความเช่ือเหมือนกนั มาจากพื้นฐานความเช่ือดั้งเดิมของชาวยองตั้งแต่ เม่ือคร้ัง
อพยพเขา้มาตั้งถ่ินฐานในจงัหวดัล าพูน ชาวยองไดน้ าศาสนาและความเช่ือดั้งเดิมของตนมาดว้ย แต่
เม่ือเวลาเน่ินนานผ่านไปก็ไดมี้การผสมกลมกลืนกบัสังคมล้านนา มีการปรับให้เขา้กบัทอ้งถ่ินใหม่ 
เช่น การคดัลอกต านาน พระเจา้เลียบโลก มีเน้ือหากล่าวถึงการท่ีพระพุทธเจา้เสด็จไปโปรดสัตวโ์ลก
ตามสถานท่ีต่างๆ ไดมี้การกล่าวถึงพระพุทธเจา้ไดเ้สด็จไปถึงดอยมหิยงัคะหรือดอยจอมยอง และได้
ทรงท านายอนาคตต่อไปบริเวณน้ีพระพุทธศาสนาจะรุ่งเรือง การคดัลอกมีวตัถุประสงค์เพื่อสืบอายุ
พระพุทธศาสนา และเช่ือมโยงเมืองและทอ้งถ่ินต่างๆ ในลา้นนาและหวัเมืองตอนบนเขา้ดว้ยกนั ท าให้
ผูค้นในแถบน้ีรับรู้ถึงช่ือบ้านนามเมือง รวมถึงเร่ืองราวต่าง ๆ เป็นการเช่ือมโยงเมืองยองให้มี
ความสัมพนัธ์กบัเมืองต่าง ๆ ดว้ยกิจกรรมทางศาสนาเป็นจุดเช่ือมต่อพระสงฆ์และผูค้นในทอ้งถ่ิน 
เดินทางติดต่อกนัดว้ยกิจทางศาสนา จนปรากฏเป็นประเพณีการไหวพ้ระธาตุการสรงน ้ าพระธาตุและ
การจาริกแสวงบุญดว้ยการเดินทางไปไหวพ้ระธาตุตามปีเกิดตน นอกจากน้ียงัปรากฏว่าในช่วงแรก
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ของการอพยพเข้ามาอยู่เมืองล าพูนของชาวยอง ด้วยความเช่ือท่ีอยู่บนพื้นฐานความผูกพนัอยู่กับ
พระพุทธศาสนา จึงมีการสร้างวดัเพื่อเป็นศูนยร์วมจิตใจของชุมชน ในบางแห่ง ชาวยองไดพ้บวดัท่ีถูก
ทิ้งร้างในช่วงสงคราม ก็จะเขา้ไปตั้งถ่ินฐานและบูรณะวดัร้างนั้นเสียใหม่จนกลายเป็นวดัของชุมชน 
ทั้งน้ีเป็นเพราะชาวยองนั้นมีประเพณีบูรณปฏิสังขรณ์ถาวรวตัถุในวดัใหมี้ความสวยงามอยูเ่สมอนั้น 
 ส าหรับความเช่ือเก่ียวกับความตายนั้ นอาจปรากฏเก่ียวข้องกับประเพณี เช่น ประเพณี
สงกรานต ์ในวนัพญาวนัซ่ึงเป็นวนัเถลิงศกเร่ิมตน้จุลศกัราชใหม่ จะมีการท าบุญทางศาสนาในเวลาเชา้ 
ผูค้นจะน าเอาส ารับอาหารหวานคาวต่าง ๆ ไปท าบุญถวายพระ โดยจะทานขนัขา้วเพื่ออุทิศส่วนกุศล
ให้แก่บรรพบุรุษหรือญาติมิตรท่ีล่วงลบัไปแลว้ดว้ย จากนั้นจะน าตุงหรือธงซ่ึงไดเ้ตรียมไวไ้ปปักบน
เจดียท์ราย ทั้งน้ี มีคติว่าการทานตุง นั้นมีอานิสงส์ สามารถช่วยให้ผูต้ายท่ีมีบาปหนักถึงตกนรกนั้น
สามารถพน้จากขมุนรกได ้เป็นตน้3 
 อยา่งไรก็ดี มีขอ้สังเกตเก่ียวกบัความเช่ือของชาวยองโดยนกัวชิาการวา่ ความเช่ือหลายอยา่งมี
เหตุผลแฝงอยู่อย่างลึกซ้ึงถา้ปฏิบติัตามก็จะเกิดผลดี แต่ก็เห็นในอีกด้านหน่ึงท่ีเก่ียวกบัโทษท่ีอา้งถึง
ค่อนขา้งรุนแรงเกินความเป็นจริงและบางคร้ังก็ไม่สามารถพิสูจน์ได ้แต่ก็วิเคราะห์ไดว้า่เป็น     กุศโล
บายในการปลูกฝังค าสั่งสอนโดยมีลักษณะเป็นข้อห้าม การส ารวมกายและวาจาและประโยชน์
ส่วนรวม เป็นตน้4 
 2.1.2 ประเพณแีละพธีิกรรมงานศพ 
 พิธีกรรมงานศพของชาวพุทธล้านนา มีพิธีกรรมการปฏิบติัท่ีละเอียดอ่อนมากมายหลาย
ขั้นตอน เป็นพิธีกรรมท่ีผสมผสานกนัทั้งความเช่ือทางด้านพระพุทธศาสนา พราหมณ์ ผี และไสย
ศาสตร์ เขา้มาเก่ียวขอ้ง และผสมผสานลงตวัจนกลายเป็นประเพณีท่ียึดถือและตอ้งปฏิบติัตาม เพื่อให้
เกิดความเรียบร้อยดีงามในสังคมลา้นนา และการปฏิบติัตามประเพณีลา้นนาในแต่ละทอ้งถ่ินยงัมีคติ
ความเช่ือท่ีแตกต่างกนัในบางอยา่ง แต่ส่วนใหญ่ค่อนขา้งท่ีจะเหมือนกนั ทั้งน้ีเพราะชาวลา้นนาถือว่า
การตายของคนใดคนหน่ึงในชุมชนถือเป็นเร่ืองใหญ่ท่ีทุกคนตอ้งมีส่วนรับผิดชอบช่วยเหลือในการจดั
พิธีกรรมให้เรียบร้อย ไม่ว่างานศพนั้นจะเป็นงานศพของใคร เจา้นาย พระภิกษุสงฆ์ หรือชาวบา้น
สามญัธรรมดา แต่มิใช่เพียงการจดัพิธีกรรมงานศพเท่านั้นแต่อาจให้ความสนใจ ใส่ใจดูแลซ่ึงกนัและ
กนัตั้งแต่ก่อนตาย  จึงพบวา่ในลา้นนานั้นเม่ือมีคนป่วยไขไ้ม่สบาย มีอาการหนกั ก็จะไปเยี่ยมเยอืนให้
                                                           
3 ณิชาพร แสงเหมือนขวญั, “การศึกษาเสน้ทางวฒันธรรมของชุมชนชาวยองในเขตอ าเภอป่าซาง จงัหวดัล าพนู”, 
(วทิยานิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาการจดัการศิลปะและวฒันธรรม บณัฑิตวทิยาลยั 
มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2555), หนา้ 20-28. 
4 เจษฎา สอนบาลี, วรรณกรรมทางพทุธศาสนากบัการด ารงรักษาอตัลกัษณ์ชาวยองในจงัหวดัล าพนู, ทบทวน 
ถกเถียง องค์ความรู้ของคนไทยในล้านนาในรอบสองทศวรรษ, (เชียงใหม่: เสวนาทางวชิาการเน่ืองในโอกาสเฉลิม
ฉลอง 2 ศตวรรษ จากเมืองยองสู่ลา้นนา, 24 มีนาคม 2559), หนา้ 2. 
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ก าลงัใจ ไปดูใจ จนวาระสุดทา้ยของชีวิต คือการหมดลมหายใจ เมือทราบแน่ชดัว่ามีการตายเกิดข้ึน
ภาระหนา้ท่ีตอ้งเป็นเร่ืองของคนผูเ้ป็น ญาติพี่นอ้ง ชาวบา้นตอ้งให้ความช่วยเหลือเจา้ภาพ นบัตั้งแต่บ่ง
บอกสัญญาณใหช้าวบา้นไดรั้บทราบ การส่งสัญญาณคือการร้องใหเ้สียงดงั เรียกวา่ “การหุย” (การร้อง
ให้ท่ีเสียงดงัพร้อมทั้งบ่นเพอ้ร าพึงร าพนั ถึงความรักความอาลยัในตวัของผูท่ี้จากไป) เม่ือชาวบา้นได้
ยนิก็จะมาดูมาช่วยปลอบใจ และช่วยจดัพิธีกรรมตามขั้นตอนต่อไป5 
 เม่ือมีคนตายก็นิยมเอาโลงศพใส่ในเรือนศพ แลว้ลาก หรือ หามไปสู่ป่าชา้ถือกนัว่า บุคคลท่ี
ตายไปแลว้ควรได้อยูใ่นเรือนท่ีสวยงาม เป็นปรางค์ปราสาท หรือ เรือนยอด อนัเป็นเกียรติยศแก่คน
ตาย และเป็นเคร่ืองบอกถึงความกตญัญูของลูกหลาน ท่ีไดท้  าเรือนศพอยา่งประณีตเรือนศพท่ีใชก้นัใน
ลา้นนามีดว้ยกนัหลายประเภท และเรือนศพทุกชนิดนิยมใชล้ากไป โดยมีลอ้เล็กๆ อยูใ่ตฐ้านแม่สะดึง 
หรือ แม่เรือมีเอาไวเ้คล่ือนน าศพไปเผา ณ ท่ีใดท่ีหน่ึง หรือ ในบริเวณป่าชา้ของหมู่บา้น  สมยัโบราณท่ี
มีการหา้มไปอยา่งเดียวคือ ถา้เป็นไพร่ห้ามน าศพใส่ปราสาท เพราะคนลา้นนา ในอดีตถือวา่มนัขึด คือ 
เป็นการไม่สมควร จะมีก็แต่เพียงศพพระมหากษตัริย ์เจา้นายพระสงฆ์ ชั้นผูใ้หญ่เท่านั้นรูปแบบและ
ประเภทของงานก็แยกตามลกัษณะฐานะทางสังคมของบุคคลผูต้าย มี 3 ประเภท ดงัน้ี 
  (1) ศพคนชั้นสูงท่ีตอ้งสร้างปราสาท ไดแ้ก่ พระสงฆ์ส าคญั กษตัริย ์และผูมี้เช้ือสายเจา้
สายนายเท่านั้น ตั้งโลงบรรจุศพไวใ้น เรือน ของ ปราสาท มีการแห่แหน ดว้ยเคร่ืองประโคมดนตรีตวั
ปราสาทนั้น ตอ้งมีเสาอย่างน้อยตั้งแต่ 12 ตน้ข้ึนไป จนถึง 24 ตน้ หลงัคามีจัว่ทั้ง 4 ดา้น แต่ละจัว่ยงั
ซอ้นกนัข้ึนอีกหลายชั้น (3-5-7-9 ชั้น) มีเคร่ืองหลงัคา มียอด มีช่อฟ้า ใบระกา จึงถือเป็นการสมควรแก่
สถานภาพ ถึงก าหนดมีการชกัลากปราสาทศพไปสู่ฌาปนสถาน 
  (2) ศพของเศรษฐี มหาเศรษฐี คหบดี คนชั้นกลางท่ีเป็นคนสามญัธรรมดา จะมีแบบไม้
ศพต่างหาก เรียกกนัวา่ “ไมห้ลงักาย” คือ ไม่มีลกัษณะเป็นปราสาทเต็มท่ี มีเสาได ้8 ตน้ หลงัคาไม่มี
ยอด ศพของคนสามญัน้ีจะลากไม่ได ้จะแห่เคร่ืองดนตรีประโคมก็ไม่ไดถื้อวา่ ขึด ผดิประเพณี การน า
ศพไปเผาท่ีป่าชา้ตอ้งใชว้ธีิหามไป 
   (3) ศพชาวบา้น หรือ ไพร่ ทัว่ไป ก็มีไมศ้พเรียกตามภาษาช่างว่า “แบบกาจง” คือ มีเสา
เพียง 6-8 ตน้ มีหลงัคาแต่ไม่มีจัว่ หลงัคาเป็น “แมวควบ” ศพคนสามญัชาวบา้นชาวไพร่ ชกัลากไม่ได ้

                                                           
5 พิพฒัน์พงษ ์ฐานวฑฺุโฒ (ใจกวา้ง), พระอธิการ, “ศึกษาความเปล่ียนแปลงการจดังานศพของชาวพทุธ: กรณีศึกษา 
บา้นหมุน้ ต าบลนาปรัง อ าเภอปง จงัหวดัพะเยา”, (วทิยานิพนธ์ปริญญาพทุธศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวชิา
พระพทุธศาสนา บณัฑิตวทิยาลยั มหาวทิยาลยัจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, 2554), หนา้ 17-18. 
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แห่ดนตรีไม่ได ้ถือวา่ “ขึด แพบ้า้นแพเ้มือง” ถา้ศพใดขืนท า เช่ือกนัวา่ความฉิบหายวายวอดจะตกแก่
ญาติมิตรลูกหลานท่ีอยูข่า้งหลงั6 
 อย่างไรก็ดี แมก้ารจดังานศพจะมีรูปแบบและประเภทของงานแยกกนัตามฐานะทางสังคม
ของผูต้าย แต่ชาวลา้นนาก็ให้ความส าคญัเก่ียวกบัลกัษณะการตายของผูต้าย ซ่ึงจะมีส่วนท าให้การจดั
พิธีกรรมงานศพแตกต่างกนัออกไปตามลกัษณะของการตาย โดยชาวลา้นนาไดแ้บ่งประเภทของการ
ตายไว ้2 ประเภท คือ ตายดี และตายร้าย 
   (1) ตายดี หมายถึง การตายเพราะหมดอายุขยัท่ีเรียกว่าตายเพราะหมดเวรหมดกรรม ถ้า
เป็นคนท่ีมีอายมุากก็จะเรียกวา่ตายดว้ยโรคชรา การตายดว้ยการป่วยไขต่้างๆ เหล่าน้ีคนโบราณเรียกวา่
ตายดี การตายดีจะมีการประกอบพิธีตามประเพณีไดอ้ยา่งครบถว้น 
   (2) การตายร้าย หรือตายโหง เป็นการตายท่ีเกิดข้ึนด้วยฉับพลนัทนัด่วน มีการตายดว้ย
อุบติัเหตุ การตายกลม การตายพราย ตกตน้ไมต้าย แขวนคอตาย ถูกเสือกดั หมีตะปบ ชา้งฆ่า มา้ดีด ววั
ควายขวิด ฟ้าผา่ ตายดว้ยโรคห่า ถูกปืน ถูกหอกดาบแทงตาย ไฟไหมต้าย งูกดัตาย จมน ้ าตาย ตายใน
เดือนดบั เดือนเพญ็ นัง่ตาย หลบัตาย เรียกวา่นัง่ตายนอนตาย เช่ือวา่ผีมาฆ่าให้ตาย จึงจดัอยูใ่นประเภท
ของการตายร้าย หรือตายโหง 
  ดงันั้นการจดัพิธีกรรมศพลกัษณะการตายทั้ง 2 อยา่งขา้งตน้จึงมีความแตกต่างกนัอย่างมาก 
การตายดีจะมีการจดัพิธีกรรมท่ีละเอียด พิถีพิถนั ให้ถูกตอ้งตามจารีตประเพณี ให้เหมาะสมกบัฐานะ
ค่านิยมท่ีดีในสังคม นบัตั้งแต่พิธีกรรม อาบน ้ าศพ การห้างลอย การใส่หีบศพ การจดัดอกไมป้ระดบั 
การสร้างปราสาทศพ การท าเรือนทาน การสวดอภิธรรมศพ ตลอดถึงการบรรเลงดนตรีขบักล่อมงาน
ศพ การประชุมเพลิงหรือการเผา ตลอดจนถึงพิ ธีหลงัเสร็จส้ินการเผาศพ ก็ยงัมีการเก็บกระดูก มา
ท าบุญ การเจริญพระพุทธมนต ์การถวายอาหารแด่พระสงฆ์ (ตานขนัขา้ว) ส่วนการจดัการศพคนตาย
ร้ายดูเงียบเหงา รวบรัด ขดัสน มืดมน และมี “ขึด” ขอ้ห้ามบ่งเฉพาะ ถา้ตายโหงนอกบา้นก็จะน าศพเขา้
มาในบา้นไม่ได ้จะเก็บศพไวค้า้งคืนก็ไม่ได ้ตอ้งรีบน าไปฝังในป่าชา้ในเวลาก่อนค ่าของวนันั้น หาก
ตายในเวลากลางคืน ก็จะน าไปฝังในเวลากลางคืนของวนันั้น โดยชาวบา้นจะช่วยกนัจุดใตคุ้มกนัไป
ฝังท่ีป่าช้า ตายวนันั้นก็ตอ้งฝังในวนันั้น หากตายในป่าก็ให้ฝังในป่า จะเห็นไดว้่าการจดังานศพของ
ผูต้ายดีและการจดังานศพของผูต้ายร้ายมีความแตกต่างกนัท่ีเป็นลกัษณะเฉพาะเพราะชาวลา้นนามี
ความเช่ือว่าผูท่ี้ตายร้ายเป็นการตายในลกัษณะผิดธรรมชาติ ตอ้งท าพิธีเพื่อป้องกนัความโชคร้ายและ

                                                           
6 วรีชน อคฺคธมฺโม (คาสอนพนัธ์), พระมหา, “คุณค่าประเพณีหอยลอ้ลา้นนา: กรณีศึกษาพระครูการุณยธรรมนิวาส 
(หลวงปู่หลวง กตปุญโญ)”, (วทิยานิพนธ์ปริญญาพทุธศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวชิาพระพทุธศาสนา บณัฑิตวทิยาลยั 
มหาวทิยาลยัจุฬาลงกรณราชวทิยาลยั, 2554), หนา้  35-36.  
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ความอปัมงคลต่างๆ ท่ีอาจเกิดข้ึนกบัครอบครัวและญาติพี่น้อง7 แต่ทา้ยท่ีสุดก็คือการน าศพชาวบา้น
สามัญชน (ทั้ งตายดีหรือร้าย) ไปป่าช้า ต้องหามสถานเดียว การเคล่ือนศพไปจะท าเป็นคานหาม 
จ านวนคนหาม 4 คน โดยชาวบา้นเปล่ียนคนหาม แต่รายท่ีตายไม่ดีนั้น จะไม่มีพระสงฆจู์งศพไปป่าชา้ 
เรียกว่า “ตายบ่ได้หันหน้าตุ๊หน้าพระ” จะท าสังฆทานก็ไม่ได ้จะท าบุญขนัขา้วก็ไม่ได้ ทานได้อย่าง
เดียวคือทานขา้วดิบหรือขา้วสารท่ีไม่ไดน่ึ้ง ตายโหงบางกรณีถา้จะเผา ตอ้งท าพิธีกรรมบางอยา่งก่อน
จึงจะเผาได้8  และถ้าเป็นศพของพระภิกษุนั้นจะมีขบวนโดยมีธรรมมาสน์เทศน์หน้าศพ พระภิกษุ
สามเณรและชาวบา้นชกัลากปราสาทท่ีนิยมสร้างปราสาทเป็นรูปนกหัสดีลิงค์ ปราสาททรงจตุัรมุข
หรือแต่ตามแต่ความศรัทธาเล่ือมใสของคณะศิษยานุศิษย ์ส่วนขา้งบนปราสาทจะมีชายนุ่งชุดขาวยืน
ขา้งโลงศพเพื่อประคองโลงศพ ถดัจากปราสาทศพก็จะเป็นวงดนตรี ป่ีพาทยพ์ื้นเมือง ท่ีคอยบรรเลง
เพลงปราสาทไหว ในระหวา่งท่ีเคล่ือนศพชาวบา้นก็จะโปรยเหรียญซ่ึงจะน าเอาเหรียญเงินบรรจุไวใ้น
ลูกมะนาว เรียกว่า “โหงมะนาว” ถือเป็นการโปรยทานชนิดหน่ึง คร้ันขบวนศพมาถึงท่ีป่าช้า ก็จะน า
ปราสาทศพไปตั้งไว ้ณ สถานท่ีตั้งศพ ซ่ึงจดัเตรียมไวแ้ลว้โดยมีการตกแต่งดว้ยราชวตัร หรือจดัท าเมรุ
ชั่วคราวไว ้ก่อนจะมีพิธีเผาศพก็จะมีพิธีกรรมเหมือนศพชาวบ้าน คือ มีการทอดผา้บังสุกุล วาง
ดอกไมจ้นัทน์เคารพศพ แต่ท่ีพิเศษกวา่ศพของชาวบา้นทัว่ไปคือคณะศิษยานุศิษยแ์ละชาวบา้นทัว่ไป
จะน าฟืน ซ่ึงฟืนนั้นไปเป็นไมห้อม หรือเป็นตน้ดอกไม ้เช่นตน้ดอกจ าปา ดอกจ าปี ดอกปีบ เป็นตน้ 
มาร่วมกนัเพื่อร่วมกนัเผาหรือส่งสการใหก้บัพระสงฆท่ี์มรณภาพนั้น 
 อยา่งไรก็ตามดงัท่ีกล่าวมาแลว้ทั้ง เม่ือพิจารณาภาพรวมของประเพณีและพิธีกรรมงานศพของ
ชาวล้านนาในอดีต พบว่า เป็นไปอย่างเรียบง่าย เน่ืองจากชุมชนแต่ดั้งเดิมบ้านเรือนตั้งอยู่ค่อนขา้ง
ห่างไกลกนั เม่ือมีคนตาย ผูท่ี้เขา้ไปมีส่วนร่วมใกล้ชิด นอกจากญาติพี่น้องแล้วก็มกัเป็นเพื่อนบา้น
ใกล้เคียงเท่านั้น ต่อมาเม่ือมีการกระท าซ ้ าๆ พิธีกรรมงานศพแบบล้านนาก็ได้มีความซับซ้อนมาก
ยิง่ข้ึนในดา้นขั้นตอนพิธีกรรมต่างๆ และขา้วของเคร่ืองใชท่ี้ประกอบในพิธี ตั้งแต่วนัท่ี มีคนตายจนถึง
วนัท่ีท าพิธีปลงศพ รายละเอียดเก่ียวกบักระบวนการเหล่าน้ีสามารถสรุปแบ่งไดเ้ป็น 3 ขั้นตอนหลกั 
ดงัน้ี9 
  (1) การเตรียมศพ ก่อนจะน าร่างผูต้ายใส่โลงศพ จะตอ้งเตรียมศพตามประเพณีดงัน้ี 
    (1.1) การอาบน ้ าศพ ญาติมิตรจะน าร่างผูต้ายไปอาบน ้ าเสร็จแล้วน าเส้ือผา้ท่ีผูต้าย
ชอบใส่หรือเส้ือผา้ท่ีสวยงามท่ีสุดมาสวมใส่ พร้อมกบัแต่งหนา้ทาแป้งหวผีมและน าศพไปวางบนเส่ือ 
                                                           
7 บุษยากร ตีระพฤติกลุชยั, “กระบวนการส่ือสารเพื่อปรับแปลงความหมายในพิธีกรรมงานศพ”, (วทิยานิพนธ์
ปริญญานิเทศศาสตรดุษฎีบณัฑิต สาขาวชิานิเทศศาสตร์ คณะนิเทศศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, 2553), หนา้ 30.  
8 พิพฒัน์พงษ ์ฐานวฑฺุโฒ (ใจกวา้ง), พระอธิการ, “ศึกษาความเปล่ียนแปลงการจดังานศพของชาวพทุธ: กรณีศึกษา 
บา้นหมุน้ ต าบลนาปรัง อ าเภอปง จงัหวดัพะเยา”, หนา้ 17-27.  
9 บุษยากร ตีระพฤติกลุชยั, “กระบวนการส่ือสารเพื่อปรับแปลงความหมายในพิธีกรรมงานศพ”, หนา้ 33-37.  



 
 

16 

 

   (1.2) การน าเงินใส่ปากศพ เม่ืออาบน ้ าศพเสร็จแล้ว ญาติจะน าเงินใส่ในปากของ
ผูต้ายหรือบางแห่งก็น าหมากท่ีท าเป็นค าใส่ในปากของผูต้ายแทน เรียกวา่ สูบหมาก 
    (1.3) การมดัตราสังศพ ก่อนมดัตราสัง ผูท้  าพิธีจะจดัมือศพให้พนมไวท่ี้อก โดยมี
กรวยดอกไมแ้ละธูปเทียนอยูใ่นมือ แลว้ผกูดว้ยดา้ยดิบ จากนั้นจึงมดัตราสังศพดว้ยฝ้ายจรสาดสอดเขา้
ใตเ้ส่ือท่ีศพนอน แล้วผูกตรงมือหน่ึงเส้น ตรงเอวหน่ึงเส้น และตรงเทา้หน่ึงเส้น จากนั้นจะหามศพ
นอนบนแคร่ไมไ้ผซ่ึ่งถกัเตรียมไวมี้ขนาดเท่าโลงศพ จากนั้นจะน าศพไปนอนไวต้รงข่ือ (ในกรณีท่ียงั
ไม่ไดใ้ส่โลง) แลว้น าไมไ้ผ ่2 ล ามาตั้งด่ิงลง โดยผกูกบัข่ือดา้นหวัศพและเทา้ศพ แลว้เอาเชือกขึงไมไ้ผ่
ขนานกบัพื้นบา้นใช้ผา้ห่มคลุมศพโดยพาดบนเชือกท่ีขึงไวซ่ึ้งมีลกัษณะคล้ายจัว่หลงัคาบา้น ส่วน
ใบหนา้ก็ปิดดว้ยผา้ขาวหรือผา้เช็ดหนา้ แลว้จุดไฟยามไวต้รงศีรษะศพ 
   (1.4) การน าศพใส่โลง โลงศพของชาวล้านนานั้น จะได้ช่างใหญ่ (สล่าเก๊า) และ
ชาวบา้นช่วยกนัประกอบข้ึน พื้นโลงจะรองดว้ยข้ีเถา้จากฟางขา้วให้หนาประมาณ 10 ซ.ม. เพื่อดูดซบั
น ้าเหลืองและดูดกล่ินศพ หรือบางแห่งจะใช ้ฟักเขียวผา่คร่ึงไวใ้ตโ้ลงเพื่อช่วยดูดกล่ินก็ได ้ก่อนน าศพ
ใส่โลง สล่าเก๊าจะท าพิธีเบิกโลง โดยน าใบไมม้าปัดในโลง 3 คร้ัง พร้อมกบัพูดวา่ ขวญัคนหนี ขวญัผี
อยู ่เสร็จแลว้จึงน าศพใส่ในโลง 
  (2) การบ าเพญ็กุศลศพ ขณะท่ีตั้งศพบ าเพญ็กุศล จะตอ้งจดัหาเคร่ืองสักการะมาตั้งไวใ้กล้
ศพ ซ่ึงมีหลายอย่าง ไดแ้ก่ ไฟยาม ตุงสามหาง บาตรพระ ถุงห่อขา้วซ่ึงท าจากผา้ขาว ใส่อาหาร เม่ียง 
บุหร่ี และเขม็เยบ็ผา้ฝ้ายจูงซ่ึงเป็นดา้ยดิบส าหรับพระสงฆจ์ูงศพไปป่าชา้ ตุงเหล็กตุงทอง และมะพร้าว
ส าหรับลา้งหนา้ศพก่อนเผา ส่ิงเหล่าน้ีนบัไดว้า่เป็นชุดของสัญญะในพิธีกรรมงานศพ  
  (3) การจดัการศพ วนัก าหนดเผาศพทางลา้นนาจะหลีกเล่ียงไม่ใหต้รงกบัวนัพระหรือวนั
เกา้กอง (ข้ึน 9 ค ่า แรม 9 ค ่า) ในกระบวนการจดัการศพประกอบไปดว้ยพิธีกรรมปลีกยอ่ยหลายอยา่ง
ไดแ้ก่   
   (3.1) การบ าเพญ็กุศลก่อนเผาศพ ในช่วงเชา้ลูกหลานของผูต้ายมกัจะท าพิธีบวชหนา้
ไฟเพื่ออุทิศส่วนกุศลให้กบัผูต้าย ณ วดัในชุมชน หลงัจากพระสงฆแ์ละสามเณรฉนัเพลท่ีวดัเสร็จแลว้
จะเดินทางมาบา้นงานศพเพื่อประกอบพิธีกรรม ไดแ้ก่ การบ าเพญ็กุศลก่อนเผาศพและท าพิธีสวดถอน
ศพ หลงัจากนั้นญาติจะจูงศพลงจากบา้น โดยจูงดา้นปลายเทา้ศพลงบนัไดกา้นกลว้ยจ าลองซ่ึงวางทาบ
บนัไดจริง เม่ือหามศพลงไปแลว้จึงจะยกบนัไดกา้นกลว้ยออก หลงัจากนั้นจะน าศพข้ึนวางบน ไมศ้พ 
หรือเรือนส าหรับปลงซากศพคนตายไมศ้พของชาวลา้นนาจะมีรูปพรรณสัณฐานแตกต่างกนัออกไป
ตามฐานะทางสังคมของคนตาย ไดแ้ก่ แมวควบ ปากกระบาน หลงักลาย ปราสาทยอดเดียว ปราสาท
จตุัรมุข 7 ชั้นหรือ 9 ชั้น  และเมรุ  
   (3.2) การเคล่ือนศพไปป่าช้า หลงัจากน าศพวางบน ไมศ้พแลว้ ก่อนท่ีขบวนศพจะ
เคล่ือนสู่ป่าชา้ สล่าเก๊าจะใชมื้อขวาถือขวานสับท่ีไมแ้ม่ชา้งเบา ๆ 2-3 ที พร้อมกบัเสกมนตเ์ป่าเรียกวา่
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พิธีบากหัวคาน ส่วนมือซ้ายจะถือกระทงใส่ขา้ว 1 ป้ัน กลว้ย 1 ลูก จากนั้นจึงจะหามศพไปได ้ขบวน
หามศพไปป่าชา้จะมีการจดัล าดบั ประกอบดว้ย คนแบกตุง 3 หางพร้อมทั้งสะพายถุงห่อขา้ว พระสงฆ์
จูงศพ คนแบก ไมคี้บหมุด (หมุดท าจากผา้ห่มเก่าน ามาพนัให้เป็นเกลียว เสียบดว้ยไมไ้ผ่ แลว้จุดไฟท่ี
ปลายผา้เพื่อกลบกล่ินศพ นอกจากน้ียงัใชไ้มคี้บหมุดดงักล่าวเพื่อใชใ้นการจุดเผาศพดว้ย เพราะมีความ
เช่ือวา่จะตอ้งน าไฟจากบา้นท่ีตั้งศพไปเผาศพ หากลืมน าไปจะกลบัไปเอาไฟจากบา้นไม่ได ้จะใชไ้ฟ
ของคนอ่ืนก็ไม่ได้ จึงเป็นเร่ืองยุ่งยากมาก ดงันั้นจึงก าหนดให้มีคนแบกไมคี้บหมุดไว)้ ขบวนศพจะ
เคล่ือนไปตามถนนโดยไม่ผา่นบา้นหรือสวนของคนอ่ืน ระหวา่งทางผูร่้วมขบวนหามศพจะไม่เหลียว
หลงั บางคร้ังเม่ือถึงทางแยกคนท่ีหามศพจะน าศพวนเวียนไปมา บางคร้ังก็น าศพขวางถนนเพราะเช่ือ
ว่าจะท าให้ผีกลบับา้นไม่ถูก เม่ือขบวนเร่ิมเคล่ือนสู่ป่าช้า สล่าเก๊าจะท่องคาถาทกั ผีเจ้ียงเหม้ียง (ผีท่ี
ดูแลป่าชา้) ท่ีมาทกัทายผใีหม่ 
   (3.3) การบงัสุกุลศพ เม่ือขบวนศพหยุดตรงหนา้ศาลาป่าช้าแลว้ ชาวบา้นจะช่วยกนั
ตดัไมไ้ผท่ี่ใชท้  าคานหามศพ เพื่อท า กระบอกใส่น ้ าส าหรับกรวดน ้ า (ภาษาลา้นนาเรียกวา่กระบอกน ้ า
หยาด) และผา่ไมเ้ป็นซีก ส าหรับท าไมเ้ทา้ใหพ้ระสงฆถื์อออกมาพิจารณาผา้บงัสุกุล ในอดีต ผา้ท่ีใชท้  า
ผา้บงัสุกุลนั้น ไม่ไดซ้ื้อหาเหมือนในปัจจุบนั แต่จะใชผ้า้ขาวท่ีเวียนรอบฐานไมศ้พหรือรอบโลงศพมา
ฉีกให้เท่ากบัจ านวนพระสงฆ ์เม่ือ พระสงฆ์พิจารณาผา้บงัสุกุลเสร็จแลว้ ก็จะน าน ้ ามะพร้าวลา้งหน้า
ศพ น าโลงศพท่ีท าดว้ยไมจ้ริงไปคว  ่าลง แลว้ใชข้วานสับดา้นล่างตรงกลางโลงใหเ้ป็นช่อง ส่วนศพนั้น 
จะตดัเชือกท่ีมดัมือมดัเทา้ออกแล้วยกศพใส่ในโลงเหมือนเดิม โดยศพท่ีเป็นผูช้ายให้นอนคว  ่า ศพ
ผูห้ญิงใหน้อนหงาย หลงัจากนั้นจะน าศพเวยีนซา้ยรอบเชิงตะกอนแลว้จึงยกศพข้ึนกองฟืน 
   (3.4) การเผาศพ ก่อนท าการเผาศพ ชาวบา้นจะเตรียมเชิงตะกอนเผาศพซ่ึงแต่เดิมเคย
ใชไ้มค้านล่างหามศพมาฝังท าเป็นเสา 2 แถว ตรงกลางน าฟืนมาเรียงไขวท้บักนัเป็นชั้น ไมท่ี้ใชท้  าฟืน
จะตอ้งเป็นไมท่ี้ไม่มีรสเปร้ียวเพราะจะท าให้ศพหดตวัแลว้ลุกนัง่หรือยกขาข้ึนได ้ระหวา่งการเผาศพ 
สัปเหร่อ (ภาษาลา้นนาเรียกวา่ช่างไฟ) จะใชอุ้ปกรณ์คือไมไ้ผห่รือไมร้วกยาวประมาณ 5 
เมตรท่ีเรียกวา่ ไมโ้ทวา เกล่ียซากศพ 
   (3.5) การอยู่ “เฮือนเยน็” การอยู่เฮือนเยน็หรือเรือนเยน็ในภาษาไทยกลางหมายถึง
การกลบัไปยงับา้นเจา้ภาพงานศพอีกคร้ังหน่ึง เหตุท่ีเรียกวา่ เฮือนเยน็ ก็เพราะบา้นท่ีคนในครอบครัว
ไดต้ายจากไปจะอยูใ่นสภาพเงียบเหงาวงัเวง เยน็ยะเยือก น่าหวาดกลวันัน่เอง หลงัจากเผาศพเสร็จแลว้ 
ชาวบา้นจะกลบัไปยงับา้นศพอีกคร้ังเพื่อช่วยเก็บขา้วของเคร่ืองใช ้ท าความสะอาดบริเวณบา้น เจา้ภาพ
จะน าภาชนะ บรรจุน ้าส้มป่อยตั้งไวท่ี้ประตูบา้นเพื่อให้ผูท่ี้กลบัจากการเผาศพประพรมศีรษะ กลางคืน 
ชาวบา้นจะยงัอยูท่ี่บา้นศพเพื่อเป็นเพื่อนเจา้ภาพ หนุ่มสาวไดมี้โอกาสพบปะพดูคุยกนั คนเฒ่าคนแก่จะ
เล่าเจ้ียซ่ึงเป็นนิทานตลกพื้นบา้นของลา้นนาให้เด็กๆ และผูส้นใจฟัง บางคร้ังก็น าค่าว วรรณกรรม
พื้นบา้นมาเล่าสู่กนัฟัง หรือบรรเลงสะลอ้ ซอ ซึงใหเ้จา้ภาพคลายความเศร้าโศก เม่ือถึงเวลานอนจะจบั
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กลุ่มกนันอนกลางหอ้งโถง โดยเจา้ของบา้นและชาวบา้นตอ้งนอนบนเส่ือเท่านั้น โดยการท่ีชาวบา้นมา
นอนเป็นเพื่อนน้ีจะใชเ้วลา 3 คืน หรือ 7 คืน ในช่วงท่ีอยูเ่ฮือนเยน็น้ีลูกหลานผูต้ายจะจดัส ารับอาหาร
ไปถวายพระสงฆท่ี์วดัดว้ย 
   (3.6) การเก็บอฐิั หลังจากเสร็จพิธีเก็บอัฐิแล้ว ในเช้าวนัรุ่งข้ึนญาติของผูต้ายจะ
นิมนตพ์ระสงฆ ์4 รูปไปท าพิธีท่ีป่าชา้ เม่ือไปถึงพระสงฆท่ี์อาวโุสสูงสุด (ภาษาลา้นนาเรียกวา่         ปู่
จ๋าน) จะน ากระทงท่ีใส่ขา้วปลาอาหารไปวางไวใ้กล้เชิงตะกอนเพื่อบอกให้ผีเจ้ียงเหม้ียงปล่อยดวง
วญิญาณของผูต้ายไปรับสังฆทานอุทิศท่ีบา้นในวนัถดัไป หลงัจากนั้น จะเก็บกระดูกใส่หมอ้ปิดดว้ยผา้
ขาว แลว้นิมนต์พระสงฆ์บงัสุกุล เสร็จแลว้จึงเปิดผา้ขาวให้ญาติน าน ้ าส้มป่อยมาประพรมขอขมาลา
โทษท่ีไดล่้วงเกิน พอเสร็จพิธีแลว้จะน ากระดูกไปฝังท่ีโคนตน้ไมใ้นป่าชา้นัน่เอง ตอนเยน็พระสงฆจ์ะ
ไปสวดพระพุทธมนตเ์พื่อขบัไล่ผีท่ีบา้นอีกคร้ัง และญาติจะท าบุญอุทิศให้กบัผูต้ายอีกคร้ังหน่ึง แต่ใน
ระยะหลงั การจดัพิธี ท่ีป่าชา้เร่ิมไม่สะดวกจึงยา้ยมาท าบุญท่ีวดั โดยจะน ากระดูกมาฝากไวท่ี้วดั ในวนั
เตรียมงานก่อนถึงวนัท าบุญ 1 วนั (ภาษาลา้นนาเรียกว่าวนัดา) ชาวลา้นนาไม่นิยมน ากระดูกเขา้บา้น
เหมือนชาวภาคกลาง ส าหรับกระทงท่ีใส่ขา้วปลาอาหารจะท า 2 ชุด ส าหรับ          ผีเจ้ียงเหม้ียงและ
ส าหรับแม่ธรณี ชาวบา้นจะช่วยกนัจดัเตรียมสังฆทาน ภาชนะท่ีบรรจุสังฆทานเป็นตะกร้าท่ีมีรูปทรง
คลา้ยเทา้ชา้ง มีพื้นท่ียกข้ึนก่ึงกลางตะกร้า เรียกวา่ ก๋วยต๋ีนจ๊าง กรุดว้ยใบตองสด ภายในบรรจุขา้ว น ้ า 
อาหาร และผลไมต่้างๆ พอวนัรุ่งข้ึนก็น าไปท าบุญท่ีวดัพร้อมกบัก่อเจดียท์รายจ านวน 108 กอง ปัก
ดว้ยช่อท่ีท าดว้ยกระดาษสีขาวและเทียนตามจ านวนกองทราย เวียนรอบดว้ยดา้ยสายสิญจน์แลว้โยง
ข้ึนไปในวิหารอนัเป็นสถานท่ีประกอบพิธีกรรม เม่ือถึงก าหนดเวลาประกอบพิธีกรรมก็จะสมาทาน
เบญจศีล แลว้นิมนตพ์ระสงฆจ์ านวน 4 รูปพิจารณาผา้บงัสุกุลท่ีวางบนปากหมอ้กระดูกเสร็จแลว้ญาติ
จะถวายส ารับอาหารและสังฆทาน และน าน ้ าขมิ้นส้มป่อยประพรมเพื่อขอขมากระดูกผูต้าย แลว้น า
กระดูกผูต้ายไปบรรจุไวใ้นสถูป ซ่ึงสร้างเตรียมไวใ้นบริเวณวดั เป็นอนัเสร็จพิธี 
 
2.2  บริบททางประวตัิศาสตร์ สังคม และวฒันธรรมของชาวยองในจังหวดัล าพูน 
   2.2.1  ประวตัิศาสตร์และความเป็นมาของชาวยองในจังหวดัล าพูน 
 หากจะกล่าวถึงเมืองในแถบล้านนาของไทย โดยเฉพาะเมืองล าพูนนั้น นับว่าเป็นเมืองท่ีมี
ผูค้นท่ีมีความหลากหลายของชาติพนัธ์ุเป็นอยา่งมาก ไตหรือไท อย่างไตโยน ไตล้ือ ไตเขิน ไตใหญ่ 
(เง้ียว) มอญ (เม็ง) ลวัะ ปกาเกอะญอ (กะเหร่ียง) พม่า (ม่าน) เป็นตน้ แต่กลุ่มชาติพนัธ์ุท่ีมีจ  านวนมาก
ท่ีสุดในเมืองล าพนู คือประมาณร้อยละ 80 ของประชากรทั้งหมด นัน่ก็คือ ชาวยอง หรือ ไตยอง 
 จากหลกัฐานทางประวติัศาสตร์ ชนกลุ่มแรกท่ีเขา้มาตั้งหลกัแหล่งในเมืองยองคือกลุ่มชนชาติ
ไทล้ือจากสิบสองปันนา จึงเรียกชาวไทล้ือท่ีเขา้มาในเมืองยองว่าไตยอง ดงันั้นชาวยองกบัไทล้ือจึง
เป็นชนชาติพนัธ์ุกลุ่มเดียวกนัท่ีมีถ่ินฐานอยู ่ณ เมืองยอง ซ่ึงเป็นเมืองท่ีมีช่ือเดียวกบัแม่น ้าคือแม่น ้ ายอง
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อยู่ใกล้กบัแม่น ้ าโขง ในอดีตเมืองยองมีช่ือว่า มหิยงัคนะ (ทว่าคนเมืองยองเองท่ีเป็นผูเ้ฒ่าผูแ้ก่เรียก
เมืองวา่ เจงจา้ง - เมืองเชียงช้าง) และเรียกตวัเองว่าชาวไตเมืองยอง10 ส่วนตวัเมืองยองนั้นถูกสร้างข้ึน
เม่ือราวพุทธศตวรรษท่ี 19 โดยชาวพื้นเมือง เม่ือมีผูค้นอพยพจากเมืองเชียงรุ้งเขา้ไปสร้างบา้นแปง
เมือง มีเจา้เมืองเช้ือสายไทล้ือปกครองบา้นเมืองสืบต่อกนัมาบางช่วงเวลาก็เป็นเมืองร้างเพราะมีการศึก
สงคราม ปัจจุบนัเมืองยองมีฐานะเป็นจงัหวดัหน่ึงของรัฐฉานในประเทศพม่า มีระยะทางจากเมืองท่า
ข้ีเหล็ก ดา้นอ าเภอแม่สาย จงัหวดัเชียงรายไปทางทิศเหนือถึงเมืองยอง ประมาณ 157 กิโลเมตร11  
  ในปี พ.ศ.2347 พระเจา้กาวิละไดก่้อการเพื่อยดึเมืองเชียงใหม่คืนจนส าเร็จ จากพม่าท่ีปกครอง
เมืองเชียงใหม่ซ่ึงตกเป็นเมืองข้ึนของพม่ามายาวนานถึง 246 ปี (พ.ศ.2101-2347) จากนั้นไดท้  าการ
สถาปนาเมืองเชียงใหม่และเมืองล าพูนข้ึนอีกคร้ัง แต่การฟ้ืนฟูเมืองเชียงใหม่ของพระเจา้กาวิละ
ประสบปัญหาอยา่งมากเน่ืองจากช่วงนั้นเชียงใหม่เป็นเมืองร้างและขาดแคลนก าลงัคนอย่างนกั เมือง
ล าพูนก็อยู่ในสภาพเดียวกนักบัเมืองเชียงใหม่ คือ มีสภาพเป็นเมืองร้างเพราะตกเป็นส่วนหน่ึงของ
อาณาจักรล้านนาในสมัยราชวงศ์มังราย ท าให้ความส าคัญของเมืองล าพูนท่ีเคยเป็นศูนย์กลาง
อาณาจกัรหริภุญชัยลดน้อยลง อยู่ในฐานะเป็นส่วนหน่ึงของเมืองเชียงใหม่ เม่ือเชียงใหม่ตกเป็น
เมืองข้ึนของพม่า ผูค้นในเมืองถูกกวาดตอ้นไปเมืององัวะ รวมถึงแตกกะสานซ่านเซ็นหนีภยัไปยงั
แหล่งอ่ืนๆท่ีมีความปลอดภยักว่า ท าให้ผูค้นในเมืองล าพูนลดน้อยไปเป็นจ านวนมาก12 แต่พระเจา้     
กาวิละก็มีความคิดท่ีจะกอบกูเ้มืองล าพูนดว้ยเช่นกนั ดว้ยทรงเห็นวา่ในอดีตเคยเป็นราชธานีหริภุญชยั
ท่ีรุ่งเรืองมายาวนานก่อนเมืองอ่ืนในลา้นนา จึงท าการรวบรวมคนพื้นเมืองกลุ่มต่าง ๆ จากหลายทอ้งท่ี
ให้เขา้มาอยู่ในเมืองเชียงใหม่ ล าพูน ล าปาง และเชียงราย  และในขณะเดียวกนัก็ให้เจา้อุปราชธรรม
ลงักา (น้อยธรรมลงักา) พร้อมกบัเจา้ค าฝ่ันอนุชาของพระเจา้กาวิละ ท่ีขณะนั้นครองเมืองเชียงใหม่
ช่วยกนัยกทพัจากเชียงใหม่ไปตีหวัเมืองต่างๆ ทางแควน้สิบสองปันนา เบ้ืองตน้ไดย้ึดเอาเมืองยองซ่ึง
เป็นหัวเมืองส าคญัท่ีสุดก่อน เพื่อใช้เป็นท่ีมัน่ส าหรับออกไปตีอีกหลายหัวเมืองจนสามารถยึดและ
ครองเมืองต่างไดอี้กถึง 12 หัวเมือง เม่ือหัวเมืองเหล่านั้นยอมสวามิภกัด์ิแลว้พลอยท าให้หวัเมืองอ่ืนๆ
ในบริเวณนั้นยอมสวามิภกัด์ิต่อเมืองเชียงใหม่ตามไปด้วยอีกเป็นจ านวนมาก ได้แก่  เมืองยู ้ เมือง
หลวย   เมืองกาย   เมืองแลม  เมืองขนั  เชียงขวาง  เมืองวะ  เมืองลวง  เมืองหุน  เมืองแช่  เมืองราย         

                                                           
10 ASTVผูจ้ดัการออนไลน,์ “ยอง” ต้นตระกูลคนล าพูน กับตัวตนบนวิถีอันเป็นเอกลกัษณ์, (ออนไลน์), แหล่งอา้งอิง: 
http://www.manager.co.th/Travel/ViewNews.aspx?NewsID=9540000145872.  
11 อภินนัท ์ธรรมเสนา, “การประกอบสร้างอตัลกัษณ์ชาติพนัธ์ุของกลุ่มคนยองในจงัหวดัล าพนู”, (วทิยานิพนธ์
ปริญญาสงัคมวทิยามานุษยวทิยามหาบณัฑิต สาขาวชิามานุษยวทิยา: คณะสงัคมวทิยาและมานุษยวทิยา 
มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์, 2553), หนา้ 35.  
12 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ 49. 
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เมืองเจือง ท่าล้อ เมืองพาน เมืองมา้ เมืองลา เมืองของ เมืองวงั เมืองมาง เมืองขาง เมืองงาด เมืองออ 
เมืองงิม เมืองเส้ียว เมืองสุง และเชียงรุ้ง13 
  เน่ืองการฟ้ืนฟูเมืองล าพูนให้ไดน้ั้น จ  าเป็นตอ้งมีประชากรเป็นเคร่ืองมือส าคญัในการร่วมกบั
บูรณะเมือง จึงน าไปสู่การ “เทครัว” ดว้ยการอพยพคนเมืองยองมาตั้งถ่ินฐานในเมืองล าพูนเม่ือปี พ.ศ.
2348 การอพยพคนจากเมืองยองในคร้ังนั้นมีจ านวนกวา่หม่ืนคน ส่วนใหญ่เป็นชนชั้นสูงระดบัเจา้นาย 
ขุนนาง ผูน้ าชุมชนระดบัต่าง ๆ ช่างฝีมือและพระสงฆ์ แต่ก็มีไพร่พลถูกกวาดตอ้นรวมมาด้วย เม่ือ
มาถึงพระเจา้กาวลิะไดม้อบผูค้นทั้งหมดให้เจา้ค  าฝ้ันไปตั้งถ่ินฐานและฟ้ืนฟูเมืองล าพูน เพื่อให้ง่ายต่อ
การดูและตลอดจนเป็นกลุ่มคนท่ีมาจากถ่ินฐานเดียวกนัจึงถูกก าหนดให้ตั้งถ่ินอยูบ่นฝ่ังตรงกนัขา้มกบั
ก าแพงเมืองใกลต้วัเมืองล าพูนดา้นตะวนัออก เม่ือย่างเขา้เดือนเมษายน พ.ศ.2349 ไดมี้การท าพิธียก
เมืองเวียงยอง ซ่ึงตั้งอยู ่ณ ฟากตะวนัออกของแม่น ้ ากวง (แม่น ้ าปิงเก่า) ตรงขา้มกบัวดัพระธาตุหริภุญ
ไชยให้แก่ผูม้าใหม่ นักประวติัศาสตร์เรียกยุคนั้ นว่า “เก็บผกัใส่ซ้า เก็บข้าใส่เมือง”(ซ้า แปลว่า             
ตะกร้า) 14 
  ในระหวา่งปี พ.ศ.2348-2356 การตั้งถ่ินฐานของผูค้นจากเมืองยองมกัจะกระจุกตวัตามบริเวณ
ท่ีราบฝ่ังแม่น ้ าหรือท่ีราบลุ่มเพื่อประโยชน์ทางการเกษตร และเป็นแหล่งอาหาร  หรือห่างไกลออกไป
ตามสภาพภูมิประเทศและความจ าเป็นในการประกอบอาชีพบริเวณท่ีตั้ งของหมู่บ้านหลักเหล่าน้ี 
ไดแ้ก่ 
  บนฝ่ังแม่น ้ ากวง มีบา้นเวยีงยอง บา้นตอง บา้นยู ้บา้นหลวย บา้นวงัไฮ บา้นหลุก บา้นสันดอน
รอม เป็นตน้ 
 บนฝ่ังแม่น ้ าปิง มีบา้นริมปิง บา้นป่าม่วง(ประตูป่า บา้นหลุก บา้นหัวยาง บา้นบวั บา้นบาน 
เป็นตน้ 
             บนฝ่ังแม่น ้ าทา มีบา้นทา บา้นป่าซาง บา้นฉางขา้วนอ้ย บา้นแซม บา้นสะปุ๋ง บา้นหวาย บา้น
ดอน เป็นตน้15 
 นอกจากน้ียงัมีหลกัฐานถึงการอพยพชาวยองมาลา้นนาอีก 2 คร้ัง คือ ในปี พ.ศ.2356 และในปี 
พ.ศ.2395 การอพยพเขา้มาสองคร้ังหลงัน้ีไม่ปรากฏหลกัฐานว่าอพยพมาอยู่ในเชียงใหม่หรือล าพูน 
เพียงแต่ปรากฏหลักฐานว่าหมู่บ้านคนไทยองท่ีมีอายุราว 100-150 ปี หมู่บ้านคนไทยอง จะมีช่ือ
บ้านเมืองยองเป็นช่ือหมู่บ้านทั้งท่ีอยู่ในล าพูน เช่นอ าเภอบ้านธิ และท่ีอยู่ในจงัหวดัเชียงใหม่ เช่น 
                                                           
13 สถาบนัวจิยัสงัคม, มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, การตั้งถ่ินฐานของไทยอง, (เชียงใหม่: โครงการพิพิธภณัฑว์ฒันธรรม
และชาติพนัธ์ุลา้นนา, 2555), หนา้ 19. 
14 Dearntemduong, แผ่นดินถ่ินแคว้นไม่อาจแม้นแบ่งแยกใจ ...ตอน ยอง สองแผ่นดิน, (ออนไลน์), แหล่งอา้งอิง: 
http://www.oknation.net/blog/dearntemdoung/2009/10/08/entry-4 
15 สถาบนัวจิยัสงัคม, มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, การตั้งถ่ินฐานของไทยอง, หนา้ 34. 
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อ าเภอสันก าแพง อ าเภอดอยสะเก็ด และอ าเภอแม่ออน เช่น บา้นกอสะเลียม  แม่ทา ห้วยไซ บวกคา้ง 
ออนหลวย เมืองลวง เป็นตน้16   
 2.2.2  ชุมชนและทีต่ั้งชุมชนชาวยองในจังหวดัล าพูน ในปัจจุบัน 
  ในยคุแรกเร่ิมของชาวยองในจงัหวดัล าพูน แมจ้ะมีการกระจายตวักนัไปอยูต่ามท่ีตั้งต่าง ๆ แต่
ก็ปรากฏวา่มีศูนยก์ลางของชาวยองอยูท่ี่วดัหัวขวั วดัตน้แกว้ วดัแม่สารป่าขาม แม่สารบา้นตอง ต่อมา
ค่อยๆ กระจายไปสู่ป่าซาง แม่ทา บา้นโฮ่ง เวียงหนองล่อง และล้ี ท่ีป่าซางมีศูนยก์ลางอยูท่ี่วดัอินทขิล 
วดัป่าซางงาม วดัฉางขา้วน้อยเหนือ และวดัพระพุทธบาทตากผา้ ชาวยองไดน้ าวฒันธรรมประเพณี
ของตนจากสิบสองปันนามาใชใ้นวถีิชีวิต ทั้งดา้นเคร่ืองแต่งกาย ภาษา ดนตรี การฟ้อนร า อาหาร ฯลฯ 
โดยในคร้ังนั้นเจา้นายชาวยองไดส้ร้างวดัหวัขวัเพื่อเป็นศูนยร์วมชาวยองทั้งดา้นการศึกษา และศรัทธา 
โดยไดอ้ญัเชิญ เทวบุตรหลวงหรือเตวบุตรโหลง (คลา้ยเทพอารักษห์รือเส้ือบา้น) แต่เดิมสถิตอยูท่ี่ฐาน
พระธาตุจอมยอง วดัหัวข่วงราชฐาน เมืองยองประเทศพม่า มาไวท่ี้วดัแห่งน้ีเพื่อคอยติดตามคุม้ครอง
ชาวยองใหอ้ยูร่่มเยน็เป็นสุข17 
  ในช่วงเร่ิมตั้งถ่ินฐานของชาวยองท่ีล าพูนในช่วงเร่ิมตน้นั้น นอกจากฝ่ังแม่น ้ ากวงแล้ว ยงัมี
การตั้งถ่ินฐานของชาวยองกระจายไปตามท่ีราบลุ่มแม่น ้ าส าคญั คือ แม่น ้ าปิง แม่น ้ ากวง และแม่น ้ าทา 
เพื่อประกอบอาชีพการเกษตร โดยตั้งหมู่บา้นรวมกนัอยูต่ามแบบท่ีเคยอยูใ่นเมืองยอง หมู่บา้นบางแห่ง
ก็ตั้งข้ึนผสมกบัชนกลุ่มอ่ืนท่ีอพยพมาในคราวเดียวกนั บางส่วนก็เขา้ไปตั้งถ่ินฐานในท่ี ท่ีมีคนกลุ่มเดิม
อาศยัอยู ่เช่นท่ีเวียงป่าซาง ในลกัษณะท่ีคนยองเป็นคนส่วนใหญ่ ลกัษณะชุมชนแบบปกครองกนัเอง 
ซ่ึงคดัเลือกผูน้ าชุมชนท่ีเป็นท่ียอมรับ ส่วนใหญ่มกัจะเป็นพระสงฆ์ หรือชาวบ้านท่ีมียศ เน้นสร้าง
ความมัน่คงในการตั้งถ่ินฐาน และสร้างวดัเพื่อเป็นท่ียึดเหน่ียวทางจิตใจและรวบรวมชุมชนเขา้ดว้ยกนั 
ในด้านเศรษฐกิจเป็นระบบการผลิตส่ิงของแบบเล้ียงตนเอง ทั้งการเกษตรและหัตถกรรมเพื่อใช้ใน
ชุมชน18 
  หลงัจากตั้งถ่ินฐานไปสักระยะ ชุมชนชาวยองก็เร่ิมขยายและกระจายตวัจากหมู่บา้นหลกั เพื่อ
ตั้งถ่ินท่ีอยู่ใหม่และหาท่ีท ากินอยา่งกวา้งขวาง จากปัจจยัทั้งการหาท่ีท ากิน การคา้ ความสัมพนัธ์ทาง
เครือญาติ ในช่วงปี พ.ศ. 2380-2436 ทิศทางการกระจายตวัของชุมชนชาวยองจะกระจายไปตั้งถ่ินฐาน
ในพื้นท่ีเป็นราบลุ่มแม่น ้ ากวง แม่น ้ าทา แม่น ้ าปิง ซ่ึงปัจจุบนัคือพื้นท่ีอ าเภอเมืองและอ าเภอป่าซาง 
บริเวณน้ีเคยเป็นชุมชนโบราณมาก่อน จึงมีความอุดมสมบูรณ์ ซ่ึงชุมชนเหล่าน้ียงัมีความสัมพนัธ์กบั
                                                           
16 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ 42. 
 17 ASTVผูจ้ดัการออนไลน,์ “ยอง” ต้นตระกูลคนล าพูน กับตัวตนบนวิถีอันเป็นเอกลกัษณ์, (ออนไลน์), แหล่งอา้งอิง 
http://www.manager.co.th/Travel/ViewNews.aspx?NewsID=9540000145872 
 18 ณิชาพร แสงเหมือนขวญั, การศึกษาเส้นทางวฒันธรรมของชุมชนชาวยองในเขตอ าเภอป่าซาง จังหวดัล าพูน, หนา้ 
15-16.  
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ระบบการปกครองของเมืองล าพนู ท่ีควบคุมโดยเจา้เมืองยองและกลุ่ม เจา้เจด็ตน เน่ืองจากยงัมีการเก็บ
ภาษีส่งใหเ้จา้เมืองล าพูน โดยมีเจา้เมืองเชียงใหม่ในการตดัสิน เร่ืองส าคญั ถึงแมก้ารปกครองในล าพูน
จะยงัมีอิสระ แต่ก็มีอ านาจจากรัฐบาลกรุงเทพในการควบคุมในบางเร่ือง เน่ืองจากสถานการณ์
สงครามระหวา่งองักฤษและพม่า และองักฤษเร่ิมติดต่อคา้ขายและแผอิ่ทธิพลเขา้มาในลา้นนา19 
 ส าหรับในปัจจุบนัการตั้งถ่ินฐานชาวยองในจงัหวดัล าพูน พบวา่ แหล่งหรือบริเวณท่ีชาวยอง
อาศยัอยูม่ากท่ีสุด คือ อ าเภอเมืองล าพูน อ าเภอป่าซาง อ าเภอแม่ทา อ าเภอล้ี อ าเภอบา้นโฮ่ง อ าเภอทุ่ง
หวัช้าง อ าเภอเวียงหนองล่อง และอ าเภอบา้นธิ20  อย่างไรก็ตามจากการส ารวจเอกสารเก่ียวกบัการตั้ง
ถ่ินฐานของชาวยองในจงัหวดัล าพูนปรากฏว่ามีอยูเ่ป็นจ านวนมากคือในอ าเภอเมืองล าพูน อ าเภอป่า
ซาง และอ าเภอบา้นธิ ดงัน้ี 
 ชาวยองในอ าเภอเมืองล าพนู ประกอบดว้ย 
    ต าบลเวียงยองประกอบดว้ย บา้นเวียงยอง (ม.3)  แม่สารบา้นตอง (ม.4) และบา้นยู ้
(ม.6)  
    ต าบลในเมือง ประกอบดว้ย บา้นหลวย (ม.2)  
    ต าบลป่าสัด ประกอบดว้ย บา้นหลุก (ม.4) และบา้นหนองบวั (ม.2)  
    ต  าบลท่าตุม้ ประกอบดว้ย บา้นหนองบวั (ม.2) และบา้นร่องชา้ง (ม.5)  
    ต  าบลเหมืองง่า ประกอบด้วย บ้านหลุก (ม.8) บ้านหัวยาง (ม.9) และบ้านหล่ิงห้า
(บา้นศรีบุญยนื) (ม.3)  
    ต าบลหนองหนาม ประกอบดว้ย บา้นกอข่อย (ม.6)  
    ต  าบลม่วงนอ้ย ประกอบดว้ย บา้นสะปุ๋ง (ม.3) และบา้นแซม (ม.2)  
    ต  าบลเหมืองจ้ี ประกอบดว้ย บา้นป่าตอง (ม.11)  
    ต  าบลศรีบวับาน ประกอบดว้ย บา้นขวัแคร่ (ม.4) 
    ต าบลประตูป่า ประกอบดว้ย  บา้นหนองมูล (ม.4) 
  ชาวยองในอ าเภอป่าซาง กระจายอยูใ่น 7 ต าบล คือ  
    ต าบลป่าซาง จ านวน 5 ชุมชน คือ บา้นป่าซาง บา้นลอ้ง บา้นหนองหอย บา้นฉางขา้ว
นอ้ยเหนือ และบา้นฉางขา้วนอ้ยใต ้
    ต าบลแม่แรง จ านวน 9 ชุมชน คือ บ้านกองงาน บา้นแม่แรง บา้นตน้ผึ้ง บา้นดอน
ตอง บา้นหนองเงือก บา้นป่าข่า บา้นดอนหลวง บา้นป่าเบาะ บา้นป่าบุก และบา้นสันกอดู่ 

                                                           

 19  เร่ืองเดียวกนั, หนา้ 15-16. 
 20 บุญรัตน์ ณะพรหม, สังคมวฒันธรรมชาวยอง, (ล าพนู: องคก์ารบริหารส่วนจงัหวดัล าพนู, 2549), หนา้ 12.  
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    ต  าบลม่วงนอ้ย จ านวน 7 ชุมชน คือ บา้นไร่ บา้นแซม บา้นสะปุ๋ง  บา้นม่วงนอ้ย บา้น
ป่าตาล บา้นไร่นอ้ย และบา้นสะปุ๋งหลวง 
    ต าบลมะกอง จ านวน 9 ชุมชน คือ บ้านหนองสร้อย บา้นตีนดอย บ้านหวาย บ้าน
มะกอก บา้นสันก าแพง บา้นพระบาท บา้นป่าหมุน้ บา้นก่ิวม่ืน และบา้นบ่อหิน 
    ต าบลน ้าดิบ จ านวน 3 ชุมชน คือ บา้นหว้ยลอ้ บา้นน ้าดิบ และบา้นน ้าดิบหลวง 
    ต าบลท่าตุม้ จ  านวน 3 ชุมชน คือ บา้นร่องชา้ง บา้นสารภีชยั และบา้นร่องหา้ 
     ต  าบลนครเจดีย ์จ  านวน 13 ชุมชน คือ บา้นใหม่บวกคะยอม บา้นหนองสมณะ บา้น
แม่อาว บา้นปางกอตน้ บา้นโป่งรู บา้นห้วยไฟ บา้นนครเจดีย ์บา้นบวกกอห้า บา้นสันห้างเสือ บา้นน ้ า
ยอ้ย บา้นผาเงิบ บา้นหนองสมณะใต ้และบา้นหนองเจดีย์21 
  ชาวยองในอ าเภอบา้นธิ 
   ต าบลห้วยยาบ มีจ านวน 16 หมู่บา้น ประชากรส่วนใหญ่ถึงร้อยละ 80 ในพื้นท่ีเป็น
ชาวยองส่วนท่ีเหลือเป็นคนเมือง22 
   ต  าบลบา้นธิ มีจ  านวน 20 หมู่บ้าน ประชากรส่วนใหญ่ถึงร้อยละ 80 เป็นชาวยอง23 
(แต่ในรายงานทัว่ไปนิยมใชค้  าวา่ไทล้ือ ท่ีโดยขอ้เท็จจริงดงัท่ีอธิบายมาก่อนหนา้แลว้วา่ไทล้ือกบัไทย
องนั้นคือชนกลุ่มเดียวกนั) 
 2.2.3  ลกัษณะสังคม และวฒันธรรมประเพณขีองชาวยองโดยทัว่ไปในจังหวัดล าพูน 
  การอพยพเคล่ือนยา้ยดว้ยการกวาดตอ้นชาวยองเขา้มาในจงัหวดัล าพูนในสมยัพระเจา้กาวลิะ
ในช่วงท่ีพระองค์ได้ด าเนินนโยบาย รวบรวมผูค้นจากเมืองต่างๆทางตอนบน เพื่อการฟ้ืนฟูเมือง
เชียงใหม่และเมืองล าพูนข้ึนอีกคร้ังหน่ึง หลงัจากท่ีบา้นเมืองไดรั้บความเสียหายจากการท าสงคราม
กบัพม่า ท าให้ผูค้นจากเมืองยองกลายเป็นประชากรส่วนใหญ่ของเมืองล าพูน โดยสามารถรักษา
วฒันธรรมและประเพณีของตนเองไวจ้นถึงปัจจุบนั อยา่งไรก็ตามการเคล่ือนยา้ยชาวยองมาในคร้ังน้ี 
ถือไดว้า่เป็นการยกเขา้มาทั้งรูปแบบและโครงสร้างทางสังคม อนัประกอบดว้ย เจา้เมือง บุตร ภรรยา 

                                                           

 21  แสวง มาละแซม, “ค ายอง ภาษยอง ในกระแสโลกาภิวฒัน์”, ใน ท้องถ่ินศึกษา: ยองศึกษา, แสวง มาละแซม, 
บรรณาธิการ (ล าพนู: เทศบาลต าบลเวยีงยอง โครงการพิพิธภณัฑว์ฒันธรรมและชาติพนัธ์ุลา้นนา, 2557), หนา้ 115-
122.  

 22 ณฐักฤตา มงคล, “วถีิวฒันธรรมของคนไทยเช้ือสายยองกบัการส่งเสริมประชาธิปไตยในต าบลหว้ยยาบ อ าเภอ
บา้นธิ จงัหวดัล าพนู”, (วทิยานิพนธ์ปริญญารัฐศาสตรมหาบณัฑิต สาขาการเมืองและการปกครอง บณัฑิตวทิยาลยั 
มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2553), หนา้ 45.  

 23 กรกานต ์ดวงแกว้, “กลยทุธ์การแข่งขนัทางการเมืองของกลุ่มผลประโยชน์ในเขตเทศบาลต าบลบา้นธิ อ าเภอ
บา้นธิ จงัหวดัล าพนู”, (วทิยานิพนธ์ปริญญารัฐศาสตรมหาบณัฑิต สาขาการเมืองและการปกครอง บณัฑิตวทิยาลยั 
มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2553), หนา้ 26. 
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ญาติพี่นอ้ง ขุนนาง พระสงฆ์ ตลอดจนไพร่พลจ านวนมาก ท าให้มีผลต่อโครงสร้างการปกครองเมือง
ล าพูนในระยะตน้ๆ คือราว พ.ศ.2348-2354 ซ่ึงเจา้เมืองท่ีโยกยา้ยมานั้นก็จะมีบทบาทในการปกครอง
เมืองล าพนูร่วมกบักลุ่มเจา้เจด็ตนท่ีปกครองอยูเ่ดิม 
  (1) ลกัษณะสังคมของชาวยองในจงัหวดัล าพนู 
    ลกัษณะสังคมของชาวยองในจงัหวดัล าพูน ปรากฏตามสภาพท่ีเป็นอยู่ตั้ งแต่ในอดีต
จนถึงปัจจุบนันั้นมีการปรับตวั เปล่ียนแปลงและมีการผสมกลมกลืนกบัสังคมยุคใหม่ตามกระแส
โลกาภิวฒัน์ ทั้ งในเชิงโครงสร้างทางสังคมและวฒันธรรมของเมืองล าพูนและหัวเมืองอ่ืน ๆ ใน
ลา้นนา ทั้งน้ีเม่ือวิเคราะห์สภาพของการเปล่ียนแปลงท่ีเปล่ียนมาตั้งแต่ในอดีตจนถึงปัจจุบนัพบวา่ การ
เปล่ียนแปลงในลา้นนามีค่อนขา้งมากในช่วงรัชกาลท่ี 5 (ช่วง พ.ศ.2436 – 2445) ท่ีมีนโยบายลดอ านาจ
และบทบาทของทอ้งถ่ิน มีการส่งขา้ราชการส่วนกลางมาท าหนา้ท่ีดูแลเขตการปกครองท่ีถูกแบ่งเป็น
ระดบัแขวง การเปล่ียนแปลงท่ีส าคญัคือการใช้ภาษาส าหรับการส่ือสารระหว่างราษฎรกบัทางการ 
เช่นเดียวกบัเมืองล าพนูท่ีรัฐบาลไดส่้งขา้หลวงมาประจ าเมืองล าพูนท่ีน าไปสู่การผสมผสานทางสังคม
และวฒันธรรมระหวา่งทอ้งถ่ินกบัส่วนกลางดว้ยถูกต าหนิวา่ผูใ้หญ่บา้นพูดภาษาไทยกลางไม่รู้เร่ือง 
การศึกษาถูกใช้เป็นเคร่ืองมือส าหรับการลดช่องว่างระหว่างส่วนกลางกบัทอ้งถ่ิน24   การตั้งถ่ินฐาน
ของชาวยองในอดีตมกัจะตั้งถ่ินฐานเกาะกลุ่มอยูต่ามถ่ินฐานหมู่บา้นเดิมท่ีตั้งอยูท่ี่เมืองยอง ไดแ้ก่ การ
น าช่ือหมู่บา้นเดิมในเมืองยองมาตั้งเป็นช่ือหมู่บา้น รวมทั้งในอดีตชาวยองท่ีอพยพมาเมืองล าพูนนั้น
ประกอบดว้ยผูค้นท่ีมาจากเมืองยู ้เมืองหลวย จึงปรากฏช่ือหมู่บา้นพอ้งกบัช่ือเมืองเดิมในเมืองล าพูน 
อยา่งไรก็ตามในหมู่บา้นเหล่าน้ีจะนบัถือผีเดียวกนัท่ีสืบเน่ืองมาจากเมืองยอง ท าให้สังคมของชาวยอง
ยงัคงลกัษณะเครือญาติหรือตระกูลผีเดียวกนั เม่ืออดีตพบว่าชาวยองในหมู่บา้นใดจะเดินทางไกลไป
ต่างถ่ินต่างเมืองตอ้งมาท าพิธีเซ่นไหวห้อผีประจ าหมู่บา้น หรือเม่ือชายหญิงแต่งงานกนัฝ่ายชายตอ้งมา
ท าพิธีเซ่นไหวผ้ีประจ าตระกูลของฝ่ายหญิงแต่ปัจจุบนันั้นอาจลดน้อยหรือสูญหายไปบ้างในบาง
ชุมชนชาวยอง25 แต่ส่ิงเหล่านั้ นมิได้สูญหายไปตามกาลเวลาหากแต่ปัจจุบันน้ีชาวยองยงัคงยึด
ความสัมพนัธ์กนัในลกัษณะเป็นเครือญาติอย่างใกลชิ้ด ยงัคงนบัถือผีเดียวกนั ในช่วงปีใหม่เมืองของ
แต่ละปีจะมีการเซ่นสรวงเล้ียงผีเมืองยองในเวลานั้นจะมีผูค้นยองท่ีเป็นญาติก็จะถือโอกาสมาร่วม
พบปะกนัไปในคราวเดียว ขนบธรรมเนียมประเพณีดงักล่าวมีส่วนช่วยด ารงไวใ้นเร่ืองความรักใคร่
และความปรองดอง มีความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผมี่น ้ าใจช่วยเหลือซ่ึงกนัและกนั  นอกจากน้ียงัเป็นสังคมท่ีมี

                                                           

 24  โครงการพิพิธภณัฑว์ฒันธรรมและชาติพนัธ์ุลา้นนา, ประวติัชุมชนไทยยอง อ าเภอป่าซาง จังหวดัล าพูน, 
(เชียงใหม่: สถาบนัวจิยัสงัคม มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2550), หนา้ 48-50. 
25 เทศบาลต าบลเมืองยอง และสภาพวฒันธรรมต าบลเวยีงยองและวดัพระยนื, โครงการวิจัยเร่ือง ชาติพันธ์ุยองกับ
ความมัน่คงทางวฒันธรรม, (ล าพนู: เทศบาลต าบลเวยีงยอง, 2555), หนา้ 23-23. 
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ความเช่ือดา้นพระพุทธศาสนาและยงัมีการน าเอาความเช่ือดา้นศาสนามาผสมผสานกนักบัความเช่ือ
ดั้งเดิมคือคติความเช่ือเร่ืองผีเขา้ไวด้ว้ยกนัอยา่งลงตวัและไดย้ึดถือขนบธรรมเนียมนั้นอยูใ่นปัจจุบนั26 
แต่ส่ิงท่ีน่าเป็นห่วงในขณะน้ีคือ กระแสการเปล่ียนแปลงของสังคมท่ีเกิดข้ึนอยูต่ลอดเวลาหลายชุมชน
ของชาวยองในจงัหวดัล าพูนท่ีแต่เดิมเป็นสังคมชนบทท่ีมีความเอ้ืออาทรต่อกนัก็เร่ิมมีแนวโน้มเป็น
สังคมเมืองมากข้ึน โครงสร้างครอบครัวเร่ิมมีการเปล่ียนแปลงจากเดิมในอดีตซ่ึงเคยเป็นครอบครัว
ขยายท่ีประกอบดว้ย พ่อ แม่ ลูก และเครือญาติ เป็นรูปแบบท่ีมีสายใยความผกูพนัต่อกนัสูงกลายเป็น
ครอบครัวเด่ียวมากข้ึน ขนาดของครอบครัวเร่ิมเล็กลงครอบครัวไม่สามารถท าหน้าท่ีได้อย่าง
เหมาะสม ความสัมพนัธ์ท่ีอบอุ่นในครอบครัวเร่ิมถดถอยน าไปสู่ความเส่ือมสลาย ความผูกพนัและ
ความเก้ือกูลกนัในครอบครัวเร่ิมห่างเหิน สมาชิกครอบครัวต่างตอ้งพึ่งพาตนเองมากข้ึน ขาดการดูแล
เอาใจใส่ซ่ึงกนัและกนัในครอบครัวท าให้มีความผูกพนักนัน้อยลง ความห่วงใยอาทร ความเสียสละ
ความอดทนและพึ่งพาต่อกนัลดนอ้ยลง27 
  ด้านความเป็นอยู่เก่ียวกับการอาชีพ พบว่า ชาวยองในจงัหวดัล าพูนประกอบอาชีพ
การเกษตรมาตั้ งแต่คร้ังอดีตโดยมีเหตุผลส าคัญคือ เมืองยองซ่ึงเป็นเมืองดั้ งเดิมของชาวยองนั้ น
ประชากรส่วนใหญ่ประกอบอาชีพเกษตรกรรมเป็นหลกั และเม่ือคร้ังชาวยองเขา้มาตั้งถ่ินฐานในเมือง
ล าพูนหมู่บา้นท่ีเขา้มาตั้งหลกัแหล่งคร้ังแรกก็มาตั้งถ่ินฐานอยูใ่นท่ีราบลุ่มแม่น ้ าอนัเป็นปัจจยัส าคญัท่ี
ช่วยสนับสนุนการมีอาชีพเกษตรกรรมของชาวยองในจงัหวดัล าพูนทั้งส้ิน28 และในปัจจุบนัชาวยอง
ส่วนใหญ่ในจงัหวดัล าพูนยงัคงประกอบอาชีพเกษตรกรรมรวมทั้งยงัมีการประกอบหัตถกรรมเสริม
อาชีพหลกั ผลผลิตส าคญั คือ ล าใย หอม กระเทียม ยาสูบ เคร่ืองไมแ้กะสลกั การทอผา้ เคร่ืองจกัสาน 
นอกจากน้ียงัมีการประกอบอาชีพดา้นการประมงและปศุสัตวอ์ยู่บา้งแต่มีจ านวนไม่มาก29 อยา่งไรก็
ตามดว้ยกระแสการเปล่ียนแปลงของสังคมท่ีเกิดข้ึนอยูต่ลอดเวลามีเทคโนโลยีท่ีทนัสมยัท าให้สังคม
เกษตรกรรมในอดีตเป็นสังคมอุตสาหกรรม ท าให้คนหนุ่มสาวละทิ้งอาชีพจากเกษตรกรรมเขา้สู่เมือง

                                                           

 26  ณฐักฤตา มงคล, “วถีิวฒันธรรมของคนไทยเช้ือสายยองกบัการส่งเสริมประชาธิปไตยในต าบลหว้ยยาบ อ าเภอ
บา้นธิ จงัหวดัล าพนู”, (วทิยานิพนธ์ปริญญารัฐศาสตรมหาบณัฑิต สาขาการเมืองและการปกครอง บณัฑิตวทิยาลยั 
มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2553), หนา้ 45. 
 27  ชินวฒัน์ เป้ียจนัทร์ตา, “การจดัการอนุรักษฟ้ื์นฟปูระเพณีงานบุญสลากยอ้มของชุมชนต าบลประตูป่า อ าเภอเมือง
ล าพนู จงัหวดัล าพนู อยา่งมีส่วนร่วมของภาคประชาชน”, (วทิยานิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาการ
จดัการศิลปะและวฒันธรรม บณัฑิตวทิยาลยั มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2556), หนา้ 59-60. 
 28  โครงการพิพิธภณัฑว์ฒันธรรมและชาติพนัธ์ุลา้นนา, ประวติัชุมชนไทยยอง อ าเภอป่าซาง จังหวดัล าพูน, 
(เชียงใหม่: สถาบนัวจิยัสงัคม มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2550), หนา้ 31. 
29 บุญรัตน์ ณะพรหม, สังคมวฒันธรรมชาวยอง เร่ือง ฟ้อนยอง, (ล าพนู: องคก์ารบริหารส่วนจงัหวดัล าพนู, 2549), 
หนา้ 21. 
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เพื่อท างานในภาคอุตสาหกรรม ประกอบกับภาวะเศรษฐกิจท่ีตกต ่าต้องมีการแข่งขันกับภาวะ
เศรษฐกิจและแข่งขนักนัท างานหารายไดเ้พื่อจุนเจือเล้ียงดูครอบครัว คนหนุ่มสาวในปัจจุบนัท่ีตอ้ง
ออกไปท างานหาเล้ียงครอบครัวในเมืองหรือโรงงานอุตสาหกรรมกนัมากข้ึน30 ทั้งน้ีหากสังเกตใน
ชุมชนชาวยองทัว่ไปในจงัหวดัล าพูนจะพบเห็นคนหนุ่มสาวอยู่กบัครอบครัวลดน้อยลงดงัสภาพท่ี
กล่าวมาโดยเฉพาะระบบการศึกษาท่ีเยาวชนชาวยองมีโอกาสไดรั้บการศึกษาในระดบัอุดมศึกษาเพิ่ม
มากข้ึนท าให้หนุ่มสาวในวยัเรียนตอ้งออกจากชุมชนเพื่อไปเรียนในระดบัมหาวทิยาลยัทั้งของรัฐและ
เอกชนกนัมากข้ึน ในแต่ละปีคนหนุ่มสาวท่ีไปศึกษาเล่าเรียนในตวัเมืองจะกลบัมาบา้นในช่วงปิดเทอม 
นอกจากน้ียงัพบวา่ หนุ่มสาวท่ีจบการศึกษาแลว้ก็มกัจะออกไปแสวงหางานท ากนันอกชุมชนกนัมาก
ข้ึน  
  ดา้นศาสนา การศึกษา ชาวยองส่วนใหญ่นบัถือศาสนาพุทธ31  บรรพบุรุษของชาวยองท่ี
อพยพมาเมืองไทยเม่ือในอดีตนั้นนบัถือศาสนาพุทธดงัปรากฏในประวติัท่ีมาในคร้ังนั้นกล่าวถึงไวว้า่
การตั้งถ่ินฐานของชาวยองในล าพนู ในระหวา่งปี พ.ศ.2325 – 2347 ก่อนการตั้งเมืองล าพนูพระเจา้กาวิ
ละยงัไม่ไดแ้ต่งตั้งให้ผูใ้ดเป็นเจา้เมืองล าพูนและล าพูนในขณะนั้นยงัมีสภาพเป็นส่วนหน่ึงของเมือง
เชียงใหม่ จนถึงปี พ.ศ.2348 พระเจ้ากาวิละได้ฟ้ืนฟูเมืองล าพูนข้ึนอนัเป็นนโยบายในการเตรียม
ก าลงัคนเพื่อสนบัสนุนเชียงใหม่ในยามศึกสงคราม นอกจากน้ีก าลงัคนในเมืองล าพนูก็ลดลงไปในคร้ัง
ท่ีพระเจา้กาวลิะพาไปตั้งท่ีเชียงใหม่ ล่วงเขา้สู่วนัข้ึน 5 ค ่าเดือน 7 พระเจา้กาวลิะไดม้อบหมายให้เจา้ค  า
ฝ้ันและบริวารจากเมือง 500 คน พร้อมดว้ยเจา้บุญมา น้องคนสุดทอ้งและบริวารจากเมืองล าปาง 500 
คน มีเจา้เมืองยองพร้อมดว้ยบุตรภรรยา และน้องทั้ง 4 ญาติพี่น้อง ขุนนาง พระสงฆ์และไพร่พลจาก
เมืองยอง จ านวน 20,000 คนเขา้มาแผว้ถางเมืองล าพูนท่ีร้างอยู ่จนถึงวนัข้ึน 8 ค ่า จึงให้เขา้มาตั้งเมือง
ล าพูนได ้ในวนัตั้งเมืองล าพูนมีพิธีทางศาสนาพระสงฆ ์198 รูปสวดมงคลพระปริตในท่ีไชยะมงคล 9 
แห่งในเมืองล าพนู32  นบัวา่เป็นการน าความเช่ือและรักษาความเช่ือดั้งเดิมของชาวยองไวป้ระการหน่ึง 
และอีกประการหน่ึงพบวา่ความเช่ือของชาวยองเก่ียวกบัศาสนาพุทธนั้นยงัมีการน ามาปรับให้เขา้กบั
ทอ้งถ่ินใหม่  เช่น การคดัลอกต านาน พระเจา้เลียบโลก มีเน้ือหากล่าวถึงการท่ีพระพุทธเจา้เสด็จไป
โปรดสัตวโ์ลกตามสถานท่ีต่าง ๆ ไดมี้การกล่าวถึงพระพุทธเจา้ไดเ้สด็จไปถึงดอยมหิยงัคะหรือดอย
จอมยอง และได้ทรงท านายอนาคตต่อไปบริเวณน้ีพระพุทธศาสนาจะรุ่งเรือง การคัดลอกมี
                                                           

 30  ชินวฒัน์ เป้ียจนัทร์ตา, “การจดัการอนุรักษฟ้ื์นฟปูระเพณีงานบุญสลากยอ้มของชุมชนต าบลประตูป่า อ าเภอเมือง
ล าพนู จงัหวดัล าพนู อยา่งมีส่วนร่วมของภาคประชาชน”, (วทิยานิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาการ
จดัการศิลปะและวฒันธรรม บณัฑิตวทิยาลยั มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2556), หนา้ 60. 
31 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ 21. 
32 ร้อยเร่ืองเมืองลา้นนา, คนยองป่าซาง, (ออนไลน์), แหล่งท่ีมา:    
http://www.chiangmainews.co.th/page/archives/453110 
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วตัถุประสงคเ์พื่อสืบอายพุระพุทธศาสนา และเช่ือมโยงเมืองและทอ้งถ่ินต่าง ๆ ในลา้นนาและหวัเมือง
ตอนบนเข้าด้วยกันท าให้ผูค้นในแถบน้ีรับรู้ถึงช่ือบ้านนามเมือง รวมถึงเร่ืองราวต่าง ๆ เป็นการ
เช่ือมโยงเมืองยองใหมี้ความสัมพนัธ์กบัเมือง  ต่าง ๆ ดว้ยกิจกรรมทางศาสนาเป็นจุดเช่ือมต่อพระสงฆ์
และผูค้นในทอ้งถ่ิน เดินทางติดต่อกนัดว้ยกิจทางศาสนา จนปรากฏเป็นประเพณีการไหวพ้ระธาตุการ
สรงน ้ าพระธาตุ และการจาริก แสวงบุญ ดว้ยการเดินทางไปไหวพ้ระธาตุตามปีเกิดของตน33 ปัจจุบนั
ชาวยองในจงัหวดัล าพูนยงัคงมีความเช่ือดา้นพระพุทธศาสนาและยงัมีการน าเอาความเช่ือดา้นศาสนา 
มาผสมผสานกบัความเช่ือดั้งเดิมคือคติความเช่ือเร่ืองผเีขา้ดว้ยกนัอยา่งผสมกลมกลืน34 
   (2) วฒันธรรมและประเพณีของชาวยองในจงัหวดัล าพนู 
   วฒันธรรมและประเพณีของชาวยองในจังหวดัล าพูนนั้ น มีลักษณะคล้ายคลึงกับ
วฒันธรรมลา้นนา พม่า ไทล้ือ ลวัะ ท่ีไดรั้บการผสมผสาน เน่ืองมาจากปัจจยัเร่ืองท่ีตั้งของเมืองยองท า
ใหเ้กิดการถ่ายทอดวฒันธรรมในกลุ่มคนไทล้ือไทยวน บริเวณลุ่มแม่น ้ าคง แม่น ้ าโขงตอนกลาง แม่น ้ า
กก และแม่น ้ าปิงตอนบน กลุ่มคนเหล่าน้ีมีความสัมพนัธ์กันทางสังคม วฒันธรรม การเมือง และ
เศรษฐกิจมาช้านาน ซ่ึงส่งผลต่อความเช่ือท่ีต้องปรับให้เข้ากับสถานการณ์ เช่น การเข้ามาสร้าง
บา้นเมืองของบุคคลภายนอก การเขา้มาเผยแพร่ของพระพุทธศาสนา สงครามระหวา่งรัฐใหญ่ อยา่ง 
จีน และ พม่า ท่ีก่อให้เกิดสงครามและความขดัแยง้ภายในพื้นท่ี วฒันธรรมประเพณีท่ีส าคญัของชาว
ยองนั้น มีพื้นฐานมาจากศาสนาและความเช่ือของตน ท่ียงัคงยึดถือและปฏิบติัมาจนถึงปัจจุบนั ถึงแม้
จะยา้ยถ่ินฐานมาแล้วก็ยงัปฏิบติัสืบมาตามบรรพบุรุษชาวยอง ซ่ึงประเพณีท่ียึดถือปฏิบติันั้น เป็น
ประเพณีท่ีปฏิบติักนัในแถบลา้นนา โดยลกัษณะของประเพณีส่วนใหญ่ไม่แตกต่างจากเมืองในลา้นนา
อ่ืนๆ มากนกั แต่บางประเพณีก็ไดป้รับเปล่ียนตามลกัษณะของทอ้งถ่ิน ซ่ึงลกัษณะประเพณีจะมีความ
ต่างในเร่ืองวนัเวลาและขอ้ก าหนดต่างๆ ตามแต่ละชุมชน  
   (2.1) ประเพณีสงกรานต์ หรือประเพณีปีใหม่เมือง เป็นประเพณีท่ียิ่งใหญ่ของ ชาว
ลา้นนา เพราะเป็นการเปล่ียนศกัราชใหม่ โดยประเพณีมีระยะเวลา 3 วนั ในเดือนเมษายน หรือ เดือน 7 
เหนือ โดยมีช่ือเรียกและกิจกรรมท่ีท าในช่วงวนัสงกรานต์ ไดแ้ก่ วนัท่ี13 เป็นวนัสังขารล่อง วนัท่ี 14 
เป็นวนัเน่า และวนัท่ี 15 เป็นวนัพญาวนั ถือเป็นวนัเถลิงศก ในช่วงเทศกาล จะมีประเพณีท่ีเก่ียวขอ้ง
กบัประเพณีสงกรานตต์ามวนัต่างๆ ดงัน้ี 

                                                           
33 ณิชาพร แสงเหมือนขวญั, “การศึกษาเสน้ทางวฒันธรรมของชุมชนชาวยองในเขตอ าเภอป่าซาง จงัหวดัล าพนู”, 
หนา้ 20. 
 34  ณฐักฤตา มงคล, “วถีิวฒันธรรมของคนไทยเช้ือสายยองกบัการส่งเสริมประชาธิปไตยในต าบลหว้ยยาบ อ าเภอ
บา้นธิ จงัหวดัล าพนู”, (วทิยานิพนธ์ปริญญารัฐศาสตรมหาบณัฑิต สาขาการเมืองและการปกครอง บณัฑิตวทิยาลยั 
มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2553), หนา้ 45. 



 
 

28 

 

    (ก) วนัสังขารล่อง คือ ในวนัน้ีจะมีการปัดกวาดบา้นเรือนให้สะอาด มีการซัก
เส้ือผา้ เก็บกวาดและเผาขยะมูลฝอยต่าง ๆ มีการด าหวัหรือสระผม ตอ้งเงยหนา้ไปตามทิศ ท่ีก าหนดไว้
และทดัดอกไมท่ี้เป็นนามของปีของแต่ละปี นุ่งห่มเป็นเส้ือผา้ใหม่ และน าเอาพระพุทธรูปพระเคร่ือง
หรือเคร่ืองรางของขลงัต่างๆ มาช าระหรือสรงดว้ยน ้าอบน ้ าหอมหรือ เปล่ียนดอกไมบู้ชาพระในแจกนั
ใหม่ในวนัน้ีผูสู้งอายุบางท่านก็จะเรียกลูกหลานมาพร้อมกล่าวค ามงคลแล้วใช้น ้ าส้มป่อยลูบศีรษะ
ตวัเองหรือลูกหลานทุกคน 
    (ข) ว ัน เน่า ในวัน น้ี เป็นว ัน ท่ี ทุกคนห้ามการกระท าส่ิ งท่ีไม่ เป็นมงคล 
โดยเฉพาะห้ามการด่าทอ ทะเลาะวิวาทกนั กล่าวกนัวา่ผูใ้ดท่ีด่าทอผูอ่ื้นในวนัน้ีแลว้ ปากของผูน้ั้น จะ
เน่า และหากวิวาทกันในวนัน้ี บุคคลผูน้ั้ นจะอัปมงคลไปตลอดปี วนัเน่าน้ีจะเป็นวนัเตรียมงาน 
ชาวบา้นจะพากนัไปซ้ือของเพื่อกินและใชใ้นวนัพญาวนั เม่ือถึงตอนบ่ายจะมีการขนทรายเขา้วดัน ามา
กองรวมกนั การขนทรายเขา้วดัน้ีถือวา่เป็นการน าทรายมาทดแทนส่วนท่ีติดเทา้ของตนออกจากวดัซ่ึง
เสมอเหมือนกบัไดข้โมยของจากวดั 
    (ค) วนัพญาวนั เป็นวนัเถลิงศกเร่ิมต้นจุลศักราชใหม่ วนัน้ีเป็นวนัท่ีมีการ
ท าบุญทางศาสนาในเวลาเช้า ผูค้นจะน าเอาส ารับอาหารหวานคาวต่าง ๆ ไปท าบุญถวายพระโดยจะ
ตานขนัเขา้เพื่ออุทิศส่วนกุศลใหแ้ก่บรรพบุรุษหรือญาติมิตรท่ีล่วงลบัไปแลว้ดว้ย จากนั้นจะน าตุงหรือ
ธงซ่ึงไดเ้ตรียมไวไ้ปปักบนเจดียท์ราย ทั้งน้ี มีคติวา่การทานตุง นั้นมีอานิสงส์ สามารถช่วยใหผู้ต้ายท่ีมี
บาปหนกัถึงตกนรกนั้นสามารถพน้จากขมุนรกได ้จากนั้นก็มีการประกอบพิธีกรรม ทางศาสนา ในวนั
พญา บางคนอาจจะเตรียมไม้ง่ามไปถวายส าหรับค ้ าต้นโพธ์ิ ถือคติว่าเพื่อเป็นสัญลกัษณ์ในการจะ
ช่วยกนัค ้าจุนพระศาสนาให้ยนืยาวต่อไป และจะมีการสรงน ้ าทั้งพระพุทธรูป สถูปเจดียร์วมทั้งสรงน ้ า
พระภิกษุสงฆ์ด้วย ในตอนบ่ายจะมีการไป ด าหัวหรือไปคารวะผูเ้ฒ่าผูแ้ก่บิดามารดา ญาติพี่น้องผู ้
อาวโุสหรือผูมี้บุญคุณหรือผูท่ี้เคารพนบัถือ เพื่อเป็นการขอขมาและผูใ้หญ่ จะใหพ้ร35  
   (2.2) ประเพณีสรงน ้ าพระธาตุหรือประเพณีข้ึนพระธาตุ เป็นประเพณีพิธีกรรมทาง
พุทธศาสนาเพื่อสร้างความเช่ือมั่นเสริมสิริมงคลให้แก่ตนเองและครอบครัวนั้น เป็นประเพณีท่ี
แพร่หลายมากในสังคมทางภาคเหนือของประเทศไทย ซ่ึงปกติในภาคเหนือจะมีประเพณีการสรงน ้ า
และไหวพ้ระธาตุประจ าปีเกิดทุกๆ ปี ซ่ึงมีความเช่ือว่ามนุษยทุ์กคนจะมีพระธาตุประจ าปีเกิดของ
ตนเอง ตามต าราพื้นเมืองโบราณของชาวลา้นนาท่ีเรียกวา่ “ชุธาตุ” หรือ “พระธาตุปีเป้ิง” โดยกล่าววา่

                                                           

 35  แสวง มาละแซม, คนยองย้ายแผ่นดิน, (กรุงเทพมหานคร: ส านกัพิมพม์หาวทิยาลยัธรรมศาสตร์, 2544), หนา้ 180-
182. 
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ก่อนท่ีคนเราจะมาปฏิสนธิในครรภ์ของมารดานั้น ดวงวิญญาณจะตอ้งมาพกัอยู่ท่ีพระธาตุประจ าตวั
ก่อน แลว้ตัว๋เป้ิงหรือสัตวป์ระจ าปีเกิดจะมาน าดวงวญิญาณเชา้สู่ครรภม์ารดา36  
    ชาวยองในจงัหวดัล าพูน จะนิยมปฏิบติักนัในวนัเพ็ญเดือน 8 เหนือ เรียกว่าวนัแปด
เป็ง ซ่ึงตรงกบัวนัวิสาข บูชา เป็นวนัท่ีชาวพุทธท าพิธีร าลึกถึงพระมหากรุณาธิคุณขององคส์มเด็จพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้า ประเพณีการไหวพ้ระธาตุมีอยู่ด้วยกันหลายลักษณะ ส่วนมากมักจัดเป็นงาน
ประจ าปี ซ่ึงพระธาตุแต่ละแห่งอาจมีก าหนดท่ีไม่ตรงกนั เช่น วดัฉางขา้วน้อย จะจดัในวนัข้ึน 15 ค่า
เดือนเก๋ียง เพื่อไหวพ้ระธาตุจอมยององคจ์  าลองตามความเช่ือจากเมืองยอง บางแห่งจดัประเพณีไหว้
พระธาตุตรงกบัวนัส าคญัทางพุทธศาสนา อีกลกัษณะหน่ึง คือ การเดินทางไปไหวพ้ระธาตุของผูท่ี้มี
ความศรัทธา ซ่ึงสามารถท าไดต้ลอดทั้งปีข้ึนกบัความสะดวกของแต่ละคน ประเพณีไหวพ้ระธาตุจะ
นิยมไปท าบุญถวายภตัตาหารแด่พระสงฆ์ เขา้วดัฟังเทศน์ ปฏิบติัธรรม และนิยมไปไหวพ้ระธาตุ
ส าคญัตามปีเกิดของตน นอกจากการไปนมสัการพระธาตุส าคญัประจ าเมืองต่างๆ แล้ว ยงันิยมไป
นมสัการพระธาตุเจดียห์รือปูชนียสถานใกลบ้า้นของตนอีกดว้ย37  
   (2.3) ประเพณีตานก๋วยสลาก หรือก๋ินก๋วยสลาก หรือทานขา้วสลากนั้นเป็นประเพณี
เก่าแก่ทาง พุทธศาสนา ไดย้ึดถือปฏิบติัมาเป็นเวลายาวนาน ทั้งน้ีเพื่ออุทิศส่วนบุญส่วนกุศลตามแต่
จุดประสงค์ของผูท้  าบุญเช่นให้กบัผูล่้วงลบั ให้กบัตนเองในภายภาคหนา้ หรือให้กบัเทวดาฟ้าดินไป
จนตลอดถึงเจา้กรรมนายเวร จะเร่ิมในราววนัเพ็ญเดือนสิบสองเหนือ (คือเดือนสิบใต ้ประมาณเดือน
กนัยายน) และส้ินสุดเอาในเดือนเก๋ียงดบั (เดือนสิบเอ็ดใต)้ ซ่ึงประเพณีน้ี มีวิธีท  าบุญท่ีแตกต่างกนั
ออกไปตามความนิยมในทอ้งถ่ินของตน การตานก๋วยสลากนั้น จะเร่ิมข้ึนในวนัก่อนวนัท าพิธี 1 วนั 
เป็นวนัดา ชาวบา้นจะช่วยกนัจดัแต่งครัวทาน ผูช้ายจะร่วมกนัจกัตอกสานก๋วยหรือตะกร้า ตามจ านวน
ท่ีจะถวายทานให้ทัว่ถว้นแก่จ านวนคนในครอบครัว ฝ่ายผูห้ญิงจะจดัเตรียมห่อขา้วของต่าง ๆ อาหาร
สุก ขา้วสาร อาหารแห้ง เคร่ืองใช้ไมส้อยตามแต่ศรัทธา แลว้บรรจุลงในก๋วยซ่ึงกรุดว้ยใบตองหรือ
กระดาษสี จากนั้นจะเอาเงินผกูไมเ้สียบไวท่ี้กรวยดอกไม ้เรียกวา่ “ยอด” ปักประดบัไวก้บัก๋วย พอรุ่ง
ข้ึนตอนเชา้วนัตานก๋วยสลากจะน าก๋วยไปวางเรียงกนัไวท่ี้วดั แลว้เจา้ของก๋วยจะน ากระดาษมาตดัเป็น
เส้นสลากแลว้เขียนช่ือตนและค าอุทิศส่วนกุศลพร้อมทั้งช่ือผูท่ี้จะอุทิศให ้และแมก้ระทัง่ตวัเองเม่ือยาม
ล่วงลบัลงไปแลว้ เส้นสลากตอ้งเขียนให้ครบจ านวนก๋วย แลว้น าไปรวมกนัไวท่ี้หนา้องคพ์ระประธาน 
จากนั้นมคัทายกจะรวบรวมน าไปค านวณตามจ านวนพระเณรท่ีมี และหักส่วนหน่ึงไวเ้ป็นกองกลาง
ของวดั เส้นสลากท่ีแจกจ่ายให้กบัพระเณรนั้น พระเณรจะทยอยอ่านช่ือและศรัทธาอุทิศท่ีเขียนไวใ้น

                                                           

 36 มณี พะยอมยงค,์ ประเพณีสิบสองเดือนล้านนาไทย เล่มท่ี 1, (เชียงใหม่ : ส.ทรัพยก์ารพิมพ,์ 2537), หนา้ 102-104. 
 37 สถาบนัวจิยัสงัคม มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, ไทยอง ชีวิต ศรัทธา สล่าแผ่นดิน, (เชียงใหม่ : โครงการพิพิธภณัฑ์
วฒันธรรมและชาติพนัธ์ุลา้นนา มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2551), หนา้ 175-178. 
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เส้นสลากแต่ละเส้นให้ไดย้ินทัว่กนั ผูเ้ป็นเจา้ของก็จะน าก๋วยไปส่งถวายยงัพระเณรรูปนั้นส าหรับผูมี้
ฐานะการเงินดีก็จะจดัท าสลากพิเศษเรียกวา่ “สลากโชค” ในอดีตจะท าเป็นเรือนหลงัเล็กใส่ขา้วของ
เคร่ืองใช ้หมอ้ ถว้ยโถโอชาม เส่ือ หมอน ท่ีนอน มุง้ และอาหาร ท่ีรอบ ๆ เรือนผกูไวด้ว้ยตน้กลว้ย ตน้
ออ้ย ประดบัยอดเงินมากเป็นพิเศษ บา้งก็จะเอาเคร่ืองประดบัมีค่า สร้อยคอ เข็มขดั ใส่ลงไปดว้ย แต่
เม่ือถึงเวลาไม่ได้ถวายทานเคร่ืองประดบัมีค่าไปพร้อมขา้วของอ่ืนในสลากเป็นเคล็ดว่าชาติหน้าจะ
ไดรั้บแต่ส่ิงของเหล่าน้ี เม่ือถึงยกสลากโชคไปวดัก็จะตีกลองเคาะฆอ้งเป็นขบวนแห่แหนน าไปรวมจบั
สลากพร้อมสลากเส้นอ่ืน ๆ มิไดเ้จาะจงว่าจะถวายกบัพระรูปใดโดยเฉพาะ38 อย่างไรก็ตามประเพณี
การทานก๋วยสลากน้ีแต่ละแห่งจะมีวิธีการท าบุญท่ีแตกต่างกันออกไปตามความนิยมของท้องถ่ิน 
โดยเฉพาะอยา่งยิง่ชาวยองจะให้ความส าคญักบัประเพณีการทานก๋วยสลากเป็นอยา่งมาก จนกลายเป็น
เอกลกัษณ์ท่ีโดดเด่นกวา่ชาวลา้นนากลุ่มอ่ืน ๆ39 
   (2.4) การตานสลากยอ้ม เป็นการตานสลากในอีกรูปแบบของชาวยอง นิยมจดัข้ึนท่ี
วดัใหญ่จดัร่วมกนัหลายๆ ชุมชนซ่ึงเป็นสลากขนาดใหญ่ โดยเร่ิมจดัข้ึนในวดัหลวง หรือวดัพระธาตุ
หริภุญไชยเป็นล าดบัแรกหลงัจากนั้นจึงจะเร่ิมจดัในวดัอ่ืน ๆ ตามล าดบั และไดย้ึดถือเป็นธรรมเนียม
ปฏิบติัมาจนถึงทุกวนัน้ี แต่เน่ืองจากสลากยอ้มเป็นสลากท่ีมีขนาดใหญ่และตอ้งใชเ้วลามาก หากวดัใด
จะมีการทานสลากยอ้มก็ตอ้งป่าวประกาศใหค้ณะศรัทธาของตนทราบล่วงหนา้เป็นปี ทั้งน้ีเพื่อให้เวลา
ในการตระเตรียมขา้วของซ่ึงตอ้งใชเ้วลานานพอสมควร นอกจากน้ีบริเวณวดัท่ีจดังานจึงควรมีพื้นท่ี
กวา้งขวางขนาดใหญ่เหมาะสมกบัการจดัประเพณีท่ีส าคญัในลกัษณะน้ีได้ ซ่ึงหากวดัไหนมีพื้นท่ี
ขนาดเล็กอาจจะยกมาจดัร่วมกบัอีกวดัหน่ึงท่ีอยู่บริเวณชุมชนใกล้เคียงหรืออยู่ในต าบลเดียวกนัใน
ลกัษณะการผลดักนัเป็นเจา้ภาพในปีต่อ ๆ ไปของแต่ละวดัซ่ึงกฎระเบียบการเวียนจดังานน้ี ถือเป็น
ขอ้ตกลงของกลุ่มคนในต าบลเดียวกนั ในส่วนของตน้สลากยอ้มนิยมให้หญิงสาวเป็นผูเ้ตรียมเพื่อฝึก
นิสัยมธัยสัถ์ก่อนออกเรือน เพื่อตระเตรียมของและอุปกรณ์ต่างๆ ในการท าตน้สลาก ซ่ึงจะไดญ้าติพี่
น้องเป็นผูช่้วยท าต้นสลาก ทั้ งน้ีเพราะในอดีตเช่ือกันว่าเป็นหน้าท่ีของหญิงสาวท่ีจะพึงท าทาน
โดยเฉพาะเม่ือหญิงสาวคนใดเขา้สู่วยัท่ีจะออกเรือนหรือมีสามีและมีความสามารถพอท่ีจะท างานได ้
พอ่แม่ก็จะแนะน าให้ลูกทราบถึงหนา้ท่ี ท่ีหญิงสาวพึงปฏิบติัเป็นเบ้ืองแรก คือการเก็บหอมรอมริบเงิน
ทองท่ีหามาไดด้ว้ยน ้าพกัน ้าแรง เพื่อรักษาไวท้านสลากยอ้ม โบราณกล่าววา่หญิงใดยงัไม่ไดท้านสลาก
ยอ้มหญิงนั้นไม่สมควรจะแต่งงาน ถา้หญิงใดทานสลากยอ้มแลว้เขาถือวา่แต่งงานเป็นแม่บา้นแม่เรือน
ท่ีดีได ้เพราะประเพณีท าให้เกิดผลดี คือเป็นการหัดให้เด็กรู้จกัการเก็บหอมรอมริบ รู้จกัมธัยสัถ์ ซ่ึง

                                                           

 38 มณี พะยอมยงค,์ ประเพณีสิบสองเดือนล้านนาไทย เล่มท่ี 1, หนา้ 153-160. 
 39 สถาบนัวจิยัสงัคม, มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, ประเพณีชาวไทยอง, (เชียงใหม่: โครงการพิพิธภณัฑว์ฒันธรรมและ
ชาติพนัธ์ุลา้นนา มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2555), หนา้ 4. 
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ตอ้งใช้เวลาในการเก็บเงินเพื่อท าสลากยอ้มประมาณ 4-5 ปี พอจะท านิสัยมธัยสัถ์เกิดข้ึนได ้เม่ือหญิง
สาวมีเงินพอท่ีจะทานสลากยอ้มแล้ว เขาจะเร่ิมซ้ือของตระเตรียมไวที้ละเล็กละน้อยตั้งแต่สร้อยคอ
ทองค า เข็มขดัเงิน และเคร่ืองเรือนครบทุกช้ิน นอกนั้นก็เป็นส้มสูกลูกไม ้โดยเฉพาะกลว้ยใส่ทั้งเครือ 
มะพร้าวใส่ทั้งทะลาย และยงัมีขนมนมเนยทุกอยา่งใส่ตามมา ความเช่ือดงักล่าวยงัคงมีอยูม่าถึงปัจจุบนั 
การเตรียมสลากยอ้มตอ้งตระเตรียมเป็นเวลานานกว่า 3 เดือน จึงใชเ้วลาช่วงเขา้พรรษาในการเตรียม
ของ ตน้สลากยอ้มมีการตกแต่งอย่างสวยงาม ซ่ึงจ าลองตน้กลัปพฤกษ์ท่ีออกลูกเป็นเงินทอง อาหาร
อยา่งอุดมสมบูรณ์ ตน้สลากมีความสูงประมาณ 5-6 วา ปักบนฐานท่ีเป็นแคร่ไมไ้ผ ่เรียกวา่จองออ้ ตน้
สลากหุ้มฟางตกแต่งดว้ยไมไ้ผเ่หลาปลายเป็นขุย ประดบักระดาษสีต่างๆ เรียกว่าดอกฮองเฮ็ง เพื่อใช้
แขวนส่ิงของท่ีจะใชต้านโดยท าอยา่งสวยงาม40  
    (2.5) ประเพณียี่เป็งหรืองานลอยกระทง ประเพณียี่เป็งตรงกบัวนัเพ็ญเดือนยี่เหนือ 
เรียกว่า ยี่เป็ง งานยี่เป็งมี 2 วนัคือวนัข้ึน 15 ค ่าเป็นวนัลอยกระทงเล็ก และวนัแรม 1 ค ่า เป็นวนัลอย
กระทงใหญ่ จดัข้ึนมาเพื่อบูชาพระอุปคุตท่ีพ  านกัอยูใ่นทะเลลึก ขอขมาต่อพระแม่คงคา งานช่วงเชา้จะ
เป็นการเขา้วดัท าบุญตกับาตรและฟังเทศน์ ช่วงกลางคืนมีงานบนัเทิง มีการตกแต่งกระทงแลว้น าไป
ประกวดกนัก่อนน าไปลอยในแม่น ้ า มีการจุดพลุ ดอกไมไ้ฟ ตามบา้นเรือนมีการประดบัโคมไฟ วดัใน
ชุมชนมกัชกัโคมยีเ่ป็งข้ึนยอดเสาไมไ้ผ ่ส่วนหมู่บา้นท่ีอยูห่่างไกลจากแม่น ้าก็นิยมจะก่อพระเจดียท์ราย
ไวห้นา้บา้นของตนเป็นพุทธบูชาแทนการลอยกระทง41 ส าหรับประเพณียีเ่ป็งของชาวยองเป็นรูปแบบ
ประเพณีท่ีหลายพื้นท่ียงัคงอนุรักษไ์วด้งัน้ี  
    (ก) ประเพณีฟังเทศน์มหาชาติ หรือ ประเพณีตั้งธรรมหลวง เป็นประเพณีท่ี
นิยมท าในเทศกาลยี่เป็ง นิยมปฏิบติักนัท่ีวดัหลวง เช่ือว่าการฟังเทศน์ครบ 13 กณัฑ์ในวนัเดียว จะมี
อานิสงส์ท าใหไ้ดไ้ปเกิดบนสวรรค ์และเพื่อเป็นการอุทิศส่วนกุศลใหผู้ล่้วงลบัในพิธีดา้นนอกจะมีการ
ประดบัตกแต่งดว้ยร้ัวราชวตั ปักตุง ธงรูปช้าง มา้ ววั ควาย คน ทั้งชายหญิง เพื่อเป็นการอญัเชิญพระ
เวสสันดร ภายในวิหารท่ีตั้งธรรมมาสน์ จะประดับตกแต่งเพื่อจ าลองป่าหิมพานต์ ด้วยหน่อกล้วย 
มะพร้าว ออ้ย โดยพิธีจะเร่ิมข้ึนหลงัเท่ียงคืนของวนัข้ึน 14 ค ่า โดยการน่ึงขา้วเหนียวพนักอ้น เพื่อบูชา
คาถาพนั ก่อนเร่ิมเทศน์กณัฑ์ท่ี 1 ทศพร เร่ือยไปถึงกณัฑ์ท่ี 13 นครกณัฑ์ ระหวา่งวนัจะมีการปล่อย
โคม สะเดาะเคราะห์ และช่วงหัวค ่าจะมีการแสดงธรรมอานิสงส์ผะต๊ิดสลับ เพื่อให้ทุกคนจุดผาง

                                                           

 40   สถาบนัวจิยัสงัคม, มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, ประเพณีชาวไทยอง, (เชียงใหม่: โครงการพิพิธภณัฑว์ฒันธรรมและ
ชาติพนัธ์ุลา้นนา มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2555), หนา้ 5 - 7. 
 41   เร่ืองเดียวกนั, หนา้ 14. 
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ประทีปเป็นพุทธบูชา ในช่วงทา้ยจะมีการเทศน์ธรรมชะตา ท่ีเช่ือวา่ช่วยให้เจริญรุ่งเรือง       ปัดเป่าภยั
แก่ผูฟั้งเทศน์ จากนั้นจะการจดัขบวนแห่เขา้วดัในวนัแรม 1 ค ่า และลอยกระทงในตอนกลางคืน42   
     (ข) ประเพณีตานเจดียท์รายวนัยี่เป็งเป็นประเพณีท่ีท ากนัในหมู่บา้นของ ชาว
ยอง การตานเจดียท์รายเช่ือว่าเป็นการบูชาพระธาตุเกตุแก้วจุฬามณี ท่ีอยู่บนสวรรค์ การเดินทางไป
บูชาได้ จะตอ้งไปด้วยจิตหรือวิญญาณ จึงมีก่อเจดียท์รายจ าลองพระเกตุแก้วจุฬามณีไวท่ี้หน้าบา้น
ตนเองในคืนยีเ่ป็ง  เจดียท์รายจะเร่ิมก่อและตกแต่งอยา่งสวยงามดว้ยดอกไม ้ผางประทีป โคมไฟ เทียน
อยา่งสวยงาม ก่อนจะปล่อยโคมลอยและจุดดอกไมไ้ฟเพื่อบูชาพระธาตุเกตุแกว้จุฬามณีบนสวรรค์43  
    (ค) ประเพณีถวายทานไม้แค่ในวนัยี่เป็ง เป็นประเพณีท่ีโดดเด่นในหมู่บา้น
ชาวยองท่ีอ าเภอบา้นโฮ่ง จงัหวดัล าพูน คือ ชาวยองไดก้ าหนดให้มีพิธีการแห่งไมแ้ค่ ซ่ึงเป็นไมม้ดัก า
ท าจากไมไ้ผ่จกัเป็นซ่ี ๆ หรือไมอ้ย่างอ่ืนท่ีสามารถติดไฟได้ง่าย เป็นไมแ้ห้ง ๆ น ามามดัเป็นก ารวม
ใหญ่กว่าก ามือเล็กน้อยยาวประมาณ 1 เมตรหรือให้พอดีกบัการถือ ไปถวายพระสงฆ์ในวดัแล้วจุด
ถวายเป็นพุทธบูชา ซ่ึงทางชุมชนและวดัจะมีกิจกรรมทางประเพณีน้ีข้ึนทั้งวนัตั้งแต่ตอนเชา้ตรู่ของวนั
ยีเ่ป็ง วดัทุกวดัจะมีการเทศน์มหาชาติ ตอนสายก็จะมีการท าบุญตกับาตรและในตอนกลางคืนชาวบา้น
จะจดัท าต้นแค่หลวง ท่ีประดบัประดาตกแต่งด้วยดอกไม้กระดาษสี โคมไฟหรือส่ิงต่าง ๆ ตามแต่
ความคิดสร้างสรรค์เพื่อให้เกิดความสวยงาม เสร็จแล้วก็จะน าตน้แค่หลวงท่ีตกแต่งแล้วมารวมกนั
จดัตั้งเป็นขบวนแลว้พากนัแห่แหนฟ้อนร าไปยงัวดัในชุมชนเพื่อถวายพระสงฆต่์อจากนั้นก็จะจุดไฟท่ี
ตน้แค่ให้ลุกสว่างไสวทัว่บริเวณวดัเพื่อเป็นพุทธบูชา หลงัจากนั้นชาวบา้นจึงจะออกไปร่วมกนัลอย
กระทง44 
   (2.6) ประเพณีตานขา้วใหม่ ชาวลา้นนามีวฒันธรรมขา้ว เพราะขา้วก็ยงัเป็นปัจจยั
ส าคญัต่อการด าเนินชีวติของชาวลา้นนามาโดยตลอด ดงันั้นประเพณีพิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัเร่ืองของ
ขา้วจึงมีความคลา้ยคลึงกนัอยูท่ ัว่ไป ในประเพณีน้ี จะปฏิบติัในตอนเชา้ปัจจุบนัถือตามสุริยคติก าหนด
วนัท่ี 1 มกราคม หรือ เดือน 4 เหนือ ชาวยองจะน าขา้วของต่างๆ ไปวดัดว้ยการตระเตรียมเพื่อน าไป
ท าบุญถวายทานขา้วใหม่กบัพระภิกษุสงฆแ์ละประเพณีทานขา้วใหม่จะมีทั้งขา้วสาร ขา้วจ่ี ขา้วหลาม 
ขา้วเม่า ขา้วตม้ ขา้วตม้กะทิ ขา้วหนมจ็อก (ขนมเทียน) ขา้วตม้ใบออ้ย45 อาหาร ผลไม ้เม่ียงและบุหร่ี
รวมทั้งน ้ าหยาดส าหรับกรวดน ้ า และอีกส่วนจะน าขา้วสารท่ีสีมาเรียบร้อยแลว้ใส่ขนัเงินมาจากบา้น
แลว้น ามาเทกองรวมกนัในวหิาร เม่ือไปพร้อมกนัท่ีวิหารแลว้จึงร่วมกนัท าบุญ โดยเร่ิมน าไหวพ้ระรับ
                                                           

 42   สถาบนัวจิยัสงัคม มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, ไทยอง ชีวิต ศรัทธา สล่าแผ่นดิน, (เชียงใหม่ : โครงการพิพิธภณัฑ์
วฒันธรรมและชาติพนัธ์ุลา้นนา มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2551), หนา้ 163-164. 
 43   เร่ืองเดียวกนั, หนา้ 164-165. 
 44   สถาบนัวจิยัสงัคม, มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, ประเพณีชาวไทยอง, หนา้ 14-16. 
 45   เร่ืองเดียวกนั, หนา้ 22. 
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ศีล แลว้มีการเวนทาน คือ กล่าวพรรณนาการท าบุญดว้ยขา้วใหม่ พร้อมทั้งตานขนัขา้วเพื่อความเป็น
สิริมงคล พระสงฆรั์บเคร่ืองไทยทานแลว้ใหพ้รเป็นอนัเสร็จพิธี ถือเป็นโอกาสท าบุญปีใหม่ไปในตวั46  
   (2.7) ประเพณีปอยหลวงหรืองานปอย เป็นการจดังานร่ืนเริงในช่วงฤดูแล้ง ช่วง
เดือน 5- 8 เหนือ หรือตั้งแต่กุมภาพนัธ์ – พฤษภาคม งานปอยมีหลายรูปแบบตามแต่โอกาส มกัมีช่ือ
เรียกแตกต่างกนัไป อาทิ ปอยลอ้ ส าหรับงานศพพระเถระชั้นผูใ้หญ่ ปอยขา้วสังฆ ์เป็นงานท าบุญอุทิศ
ส่วนกุศลไปหาผูล้วงลบั ปอยลูกแกว้หรือปอยนอ้ย หมายถึงงานบวชเณร และปอยหลวง คือ งานเฉลิม
ฉลองวดัคร้ังยิ่งใหญ่ ประเพณีปอยหลวง ถือเป็นงานท่ีมีความส าคญัมาก และจดัในโอกาสพิเศษ เช่น 
วดัมีการสร้างถาวรวตัถุเสร็จ ศรัทธาก็จะจดังานปอยหลวง ซ่ึงเป็นงานท่ีนิยมในหมู่ ชาวยองเพราะ
แสดงถึงศรัทธาและหนา้ตาของครอบครัว ซ่ึงคณะศรัทธาของวดัจะมีการตระเตรียมงานเป็นเวลานาน 
เพื่อบอกบุญญาติพี่น้อง ก่อนวนัปอยจะมีการตานตุง เรียกว่า ตุงไจย เพื่อถวายเป็นพุทธบูชา เพราะ
ความเช่ือการตานตุงไจย เป็นอานิสงส์ช่วยให้เกาะชายตุงข้ึนสวรรค์ ตุงท่ีตานจะท าจากผา้หรือไม ้มี
การประดบัดว้ยด้ินเงินด้ินทอง และสีสันสวยงาม โดยจะตานล่วงหนา้ก่อนวนังาน ในวนัศีลก่อนจะถึง
งานปอยหลวง พร้อมกับถวายทาน แล้วจึงน าตุงไปตกแต่งตามท่ีต่างๆ ในวดั และรอบๆหมู่บ้าน 
เพื่อให้ทราบว่าวดัจะมีงาน ในวนังาน จะมีพิธีการอญัเชิญพระอุปคุตจากแม่น ้ าและน ามาไวท่ี้หอพระ
อุปคุต เพื่อใหก้ารจดังานราบร่ืน ในความเช่ือของชาวยองนั้น พระอุปคุตเป็น พระเถระส าคญัมีพุทธานุ
ภาพในการปราบมารและส่ิงชัว่ร้ายท่ีจะมาท าลายพิธีกรรมใหญ่ๆ จากนั้นจึงช่วยกนัเตรียมของใชท่ี้จะ
น าไปท าบุญ ซ่ึงจะน าไปใส่ไวต้น้ครัวตานท่ีมีการประดบัตกแต่งดว้ยเงิน เป็นรูปใบโพธ์ิ หรือรูปฉตัร 
เรียกว่าครัวตานบา้น มีครัวตานอีกรูปแบบคือครัวตานหัววดั จดัท าโดยศรัทธาของวดั ซ่ึงจะจดัวตัถุ
เคร่ืองใชใ้นวดั เช่นโตะ๊ เกา้อ้ี ภาชนะ หรือเส่ือ เม่ือมีการเตรียมตน้ครัวตานแลว้ก็จะมีการแห่เขา้วดั ซ่ึง
ครัวตานหัววดัจะมีความสวยงาม มีช่างฟ้อนพร้อมดนตรี พระสงฆ์จะเดินน าหน้าถือขนัน าทาน แลว้
เจา้ภาพก็จะมาตอ้นรับและน าผูถื้อขนัเขา้วดั ในส่วนของครัวตานชาวบา้น จะมีการแห่กนัเป็นกลุ่ม ซ่ึง
มีการฟ้อนร าอย่างสนุกสนาน แล้วจึงน าครัวตานมาถวายวดั ในรายท่ีตน้ครัวตานใหญ่ ก็จะใช้พาน
ดอกไมถ้วายแทน ก่อนพระสงฆ์จะกล่าวให้พรจากนั้นชาวบ้านก็จะน าตน้ครัวตานมาตั้งรอบวิหาร 
และถวายยอดเงิน ในรุ่งเชา้อีกวนั ก็จะท าบุญถวายตน้ครัวตานและส่ิงของท่ีแห่มา47 
     (2.8) วรรณกรรมพิธีกรรมของชาวยอง ประเพณีในรอบ 12 เดือนของชาวยองจะมี
วรรณกรรมร่วมดว้ยเสมอ ลกัษณะของวรรณกรรมพิธีกรรมของชาวยองท่ีพบมีดงัน้ี 
    (ก) วรรณกรรมท่ีใช้ในพิธีกรรมสู่ขวญั เป็นพิธีกรรมท่ีสร้างก าลงัใจ ตอ้งการ
ส่ิงมงคลให้แก่ผูท้  าประสบความสุข ความเจริญ ความสวสัดี เพราะขวญัท่ีไดรั้บการผกูไวมิ้ให้หนีไป

                                                           

 46  มณี พะยอมยงค,์ ประเพณีสิบสองเดือนล้านนาไทย เล่มท่ี 2, (เชียงใหม่ : ส.ทรัพยก์ารพิมพ,์ 2529), หนา้ 88-91.  
47 สถาบนัวจิยัสงัคม มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, ไทยอง ชีวิต ศรัทธา สล่าแผ่นดิน, หนา้ 169-173.  
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ไหน คนท่ีมีขวญัอยูใ่นตวัยอ่มเป็นคนมีขวญัดี มีสภาพจิตใจสมบูรณ์แข็งแรง วรรณกรรมยงัปรากฏค า
สอนในการด าเนินวิถีชีวิต และในวรรณกรรมสู่ขวญัจึงมุ่งให้ผูฟั้งเกิดความสบายใจ และเกิดขวญั
ก าลงัใจท่ีเขม้แขง็48 
    (ข) วรรณกรรมท่ีใชใ้นพิธีกรรมสะเดาะเคราะห์ เพื่อให้ผูป่้วยหรือผูท่ี้ประสบ
กบัความทุกขย์ากล าบากใจ ซ่ึงคนเหล่านั้นมกัจะเช่ือวา่ตนเองก าลงัประสบกบัเคราะห์ร้าย ใหเ้กิดขวญั
และก าลงัใจในการต่อสู้กบัการป่วยและความยากล าบากในการด าเนินชีวิตของตนเอง คุณค่าท่ีแฝงอยู่
ในวรรณกรรมพิธีกรรมสงเคราะห์ คือ ความผูกพนัระหว่างสายโลหิต เครือญาติท่ีจะตอ้งดูแลรักษา
และความเอ้ืออาทรต่อกนั การไดท้  าพิธีส่งเคราะห์ให้แก่ผูท่ี้เป็นท่ีรักษาของตนเอง เป็นการเพิ่มความ
รัก ความปรารถนาดี และความกตญัญูต่อกนั ผลจากการประกอบกิจเช่นน้ี ย่อมเสริมสร้างก าลงัใจ 
ความปิติยนิดี และความสุขใจใหแ้ก่ผูใ้หแ้ละผูรั้บ49 
    (ค) วรรณกรรมท่ีใช้ในพิธีกรรมสืบชะตา มีความส าคญัส าหรับการต่ออายุ
หรือสืบชะตาก าเนิดให้ยืดยาวออกไป ซ่ึงผูก้ระท าต้องการให้เป็นมงคล มีชีวิตอยู่อย่างสุขสบาย
ปราศจากโรคภยัทั้งหลาย ท าให้มีความเจริญรุ่งเรืองสืบไป เน้ือของวรรณกรรมจึงกล่าวถึงส่ิงท่ีดีงาม 
เพื่อเป็นสร้างขวญัและก าลงัใจใหแ้ก่ผูฟั้ง และเพื่อใหเ้กิดความศกัด์ิสิทธ์ิจนรู้จกัจบัตอ้งได้50 
    (ง) วรรณกรรมท่ีใช้ในพิธีกรรมเก่ียวกบัวิญญาณและความตาย หอเทวบุตร
หลวงหรือหอเจา้หลวงหรือหอประจ าหมู่บา้น ถือเป็นศูนยร์วมจิตใจของคนภายในหมู่บา้นโดยชาว
ยองจะเช่ือว่าเป็นผูท่ี้ปกปักษ์รักษาดูแลให้คนในหมู่บ้านอยู่สุขสบาย และควบคุมพฤติกรรมของ
ชาวบ้านให้ปฏิบัติตามจารีตประเพณีของหมู่บ้านท่ีปฏิบัติสืบทอดกันมา ค ากล่าวท่ีปรากฏใน
วรรณกรรมจึงเตม็ไปดว้ยความเคารพ ย  าเกรง ความนอบนอ้มถ่อมตน และใหคุ้ม้ครองชุมชน51 
    (จ) วรรณกรรมขบัขาน “ฮ ่ากะโลง” กะโลง หรือ โคลง เป็นค าประพนัธ์ร้อย
กรองประเภทหน่ึงของลา้นนา มีรูปแบบฉันทลกัษณ์ท่ีชดัเจนและมีการบงัคบัเสียงวรรณยุกตเ์อกโท 
กะโลงนกัไดว้่ามีการพฒันาท่ีเจริญสูงสุดในบรรดาค าประพนัธ์ร้อยกรองของลา้นนา แต่กะโลงของ
ชาวยองในจงัหวดัล าพูนนั้น พบว่า แต่ด้วยฉันทลกัษณ์ประเภทค่าวฮ ่าทั้งหมด ไม่พบวา่มีการน าเอา
ฉันทลักษณ์กะโลงของล้านนามาอยู่รวมด้วยแต่อย่างใดจะมีเอกลักษณ์เฉพาะตวัแตกต่างไปจาก
วรรณกรรมประเภทอ่ืนของลา้นนา เม่ือน าค าประพนัธ์ประเภทน้ีมาขบัขานก็จะเรียกวา่ ฮ ่ากะโลง  คือ
                                                           
48 เจษฎา สอนบาลี, “วรรณกรรมทางพทุธศาสนากบัการด ารงรักษาอตัลกัษณ์ชาวยองในจงัหวดัล าพนู”, ทบทวน 
ถกเถียง องค์ความรู้ของคนไทยในล้านนาในรอบสองทศวรรษ, (เชียงใหม่: เสวนาทางวชิาการเน่ืองในโอกาสเฉลิม
ฉลอง 2 ศตวรรษ จากเมืองยองสู่ลา้นนา, 24 มีนาคม 2559), หนา้ 1-10. 
49 เร่ืองเดียวกนั,  หนา้ 1-10. 
50 เร่ืองเดียวกนั,  หนา้ 1-10. 
51 เร่ืองเดียวกนั, หนา้ 1-10. 



 
 

35 

 

การร ่ าพรรณนานั่นเอง อย่างไรก็ดี ฮ  ่ากะโลงของชาวยองมีการใช้เฉพาะในพื้นท่ีเขตต าบลอุโมงค ์
ต าบลริมปิง ต าบลประตูป่า อ าเภอเมืองล าพูน รวมทั้งเขตต าบลบา้นธิ ต าบลห้วยยาบ อ าเภอบ้านธิ 
จงัหวดัล าพูน ใชข้บัขานในงานสลากยอ้มเท่านั้น ไม่น าไปใช้ในงานอ่ืนแต่อยา่งใด ซ่ึงการขบัขานใน
งานสลากยอ้มจะเป็นเร่ืองราวเก่ียวกบัการทานตน้สลากยอ้มซ่ึงผูท่ี้เป็นเจา้ของตน้สลากยอ้มนั้นจะไป
วา่จา้งปราชญผ์ูมี้ความรู้ดา้นอกัษรธรรมลา้นนาใหเ้ป็นผูแ้ต่บทกะโลงใหเ้สร็จก่อนการจดังานประมาณ 
15-30 วนัเพื่อให้ผูน้  าบทกะโลงไปฮ ่าไดมี้เวลาในการฝึกซ้อมให้เกิดความคล่องแคล่วก่อนท่ีจะน าไป
ฮ ่าจริงในงาน ส่วนเน้ือหาในกะโลงนั้นจะกล่าวถึงเร่ืองราวตั้งแต่ประเภทของเจา้ของตน้สลากยอ้ม 
รายละเอียดในการจดัท าตน้สลากยอ้ม ตั้งแต่การตดัไม ้เหลาไม ้ตดักระดาษ รวมไปถึงขั้นตอนการท า
ตน้สลากยอ้ม รายช่ือของผูช่้วยท าตน้สลากยอ้ม จ านวนเงินท่ีใช้ในการท า การถ่ายทอดดงักล่าวจะ
แสดงให้เห็นถึงความตั้งใจในการท าบุญ รวมไปถึงการแทรกคติธรรมเขา้ไปดว้ย และในตอนทา้ยก็จะ
กล่าวถึงความปรารถนาในบุญท่ีเจา้ของตน้สลากยอ้มไดต้ั้งใจไว ้ ส่วนการฮ ่านั้น ผูจ้ะฮ ่ากะโลงนั้นมี
ทั้งเพศชายและหญิงโดยจะตอ้งมีจ านวนตั้งแต่ 3-5 คนข้ึนไป จะร่วมกนัฮ ่าอยา่งพร้อมเพรียงกนั นบัวา่
เป็นเอกลกัษณ์ท่ีแตกต่างจากการขบัขานวรรณกรรมอ่ืนของลา้นนาท่ีส่วนมากนิยมฮ ่าหรือขบัขานเพียง
คนเดียว หรือในกรณีท่ีมีผูข้บัขานหลายคนก็จะเปล่ียนกนัขบัขานคนละทีไม่ขบัขานพร้อมกนัเมือนฮ ่า
กะโลงของชาวยอง52 
   
2.3  แนวคิดและทฤษฎทีีเ่กีย่วข้องกบัการศึกษา 
  2.3.1  แนวคิดการเปลีย่นแปลงทางวฒันธรรม 
 การเปล่ียนแปลงทางวฒันธรรมอาจเกิดจากตวัการหรือพลงัต่าง ๆ ท่ีมีอยู่ในชุมชนนั่นเอง 
หรืออาจจะเกิดมาจากการติดต่อระหวา่งวฒันธรรมก็ไดด้งัท่ี Hammond กล่าววา่ การเปล่ียนแปลงทาง
วฒันธรรมและสังคมท่ีจะท าให้เกิดเป็นวฒันธรรมใหม่วา่ พื้นฐานเบ้ืองตน้ท่ีส าคญัก็คือ ความเช่ือของ
มนุษยท่ี์มีต่อส่ิงต่าง ๆ ซ่ึงจะท าให้ทราบถึงความตอ้งการของมนุษย ์ความเช่ือจะท าให้เกิดการปรับตวั
ให้เขา้กบัวฒันธรรมท่ีแวดลอ้มและจะเป็นผลให้เกิดการเปล่ียนแปลงในท่ีสุด53 หรือเป็นกระบวนการ
หน่ึงของการผสมผสานกลมกลืนทางวฒันธรรม  คือ การให้และการรับวฒันธรรมนั้นมกัจะเกิดข้ึน
โดยการไม่จงใจ ไม่รู้ตวั ไม่มีการบงัคบั หรือไม่มีขอ้ก าหนดใด ๆ อย่างแน่ชดั โดยจะมีลกัษณะเป็น
การเรียนรู้ โดยจิตใตส้ านึกทั้งผูใ้ห้และผูรั้บทางวฒันธรรม ต่างก็พยายามท่ีจะปรับตวัหรือท าตนให้

                                                           
52 เจษฎา สอนบาลี, “ฮ ่ากะโลง” วรรณกรรมขบัขานของชาวยอง, ทบทวน ถกเถียง องค์ความรู้ของคนไทยในล้านนา
ในรอบสองทศวรรษ, หนา้ 1-10. 
 53 สุเทพ สุนทรเภสชั,  การผสมผสานทางวฒันธรรม: ทฤษฎีและแนวคิดในการพัฒนาประเทศ, (กรุงเทพมหานคร: 
สถาบนับณัฑิตพฒันบริหารศาสตร์, 2515), หนา้  559. 
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เหมาะสมกบัวฒันธรรมในขณะนั้น ในระยะเวลาต่อมา ยอ่มจะมีการผสมผสานกลมกลืนกนัข้ึน เพราะ
ต่างฝ่ายต่างก็พยายามท่ีจะปรับตัวเข้าหากัน โดยมีลักษณะของการเปล่ียนแปลงทางสังคมและ
วฒันธรรม 
  (1) การเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนในสังคมหน่ึง หรือในวฒันธรรมหน่ึงเป็นไปอยา่งรวดเร็ว
และสม ่าเสมอ 
  (2)  การเปล่ียนแปลงนั้นไม่ไดเ้ป็นไปชัว่คร้ังชัว่คราว หรือเป็นการเปล่ียนแต่เฉพาะเร่ือง
นั้นๆ โดยล าพงั แต่การเปล่ียนแปลงจะเกิดข้ึนในลกัษณะของลูกโซ่ คือมีผลต่อเน่ืองกนัไป เม่ือเป็น
เช่นน้ีผลของการเปล่ียนแปลงก็มีแนวโน้มท่ีจะขยายออกไปในอาณาบริเวณกวา้ง หรือแผ่ออกไปทัว่
โลก 
  (3) การเปล่ียนแปลงอาจเกิดได้ทุกสถานท่ี และมีความส าคญัต่อสังคมและวฒันธรรม
นั้นๆ การเปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนและผลของมนัยอ่มมีความสัมพนัธ์กนั คือ ก่อให้เกิดการเปล่ียนแปลง
ในดา้นอ่ืนๆ ติดตามมาอีก 
  (4)  การเปล่ียนแปลงสมยัปัจจุบนั เป็นผลมาจากการวางแผนการเอาไวห้รือเป็นผลท่ีมี
มากข้ึน ในขณะเดียวกนักบัการเลิกใชก้ระบวนการบางอยา่งท่ีเกิดข้ึนอยา่งรวดเร็ว 
  (5)  การเปล่ียนแปลงมีผลกระทบกระเทือนถึงประสบการณ์ของปัจเจกบุคคล และการ
หนา้ท่ีทางสังคมอยา่งกวา้งขวาง คนทุกคนยอ่มมีประสบการณ์เปล่ียนแปลงอยูเ่สมอ ส รุ ป ไ ด้ ว่ า 
ลักษณะของการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรม  มีอยู่  5 ลักษณะด้วยกัน ได้แก่  การ
เปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนรวดเร็วและสม ่าเสมอ  เป็นการเปล่ียนแปลงในลกัษณะของลูกโซ่(มีผลต่อเน่ือง) 
สามารถเกิดไดทุ้กสถานท่ี  เป็นผลมาจากการวางแผนหรือยกเลิกใชแ้ละมีผลกรทบกระเทือนต่อปัจเจก
บุคคลเก่ียวกบัประสบการณ์ จะเห็นไดว้า่รูปแบบพิธีกรรมก่อนตายยงัถือปฏิบติัอยูแ่ต่ส าหรับพิธีกรรม
หลงัการตายส่วนใหญ่เปล่ียนแปลงไป  อนัเป็นผลมาจากวิธีชีวิตท่ีเปล่ียนแปลงไปท าให้เกิดค่านิยม
แบบใหม่ท่ีค  านึงถึงความสะดวกสบายมากกวา่ความสามคัคีรวมทั้งเหตุผลทางค่านิยมท่ีตอ้งการความ
ทดัเทียบกบัผูอ่ื้น54 
  2.3.2  แนวคิดการอนุรักษ์วฒันธรรมท้องถิ่น  
 การอนุรักษ์ หมายถึง การท านุบ ารุงและป้องกันรักษาไว้คงสภาพเดิม ในการอนุรักษ์
วฒันธรรมทอ้งถ่ินนั้น ตอ้งสืบคน้เร่ืองราวความเป็นมาของส่ิงนั้นอยา่งถว้นถ่ีวา่ สร้างข้ึนมาอยา่งไร ท่ี
ไหน เพราะเหตุใด ดว้ยวธีิการใด การอนุรักษว์ฒันธรรมทอ้งถ่ิน ท าได ้2 แนวทาง คือ  
   (1) การคงสภาพเดิมไว ้เช่น ทอ้งถ่ินใดมีจิตรกรรมฝาผนัง ก็ไม่เขา้ไปจบัตอ้งให้สีของ
ภาพหลุด ไม่ขูดขีดเขียนหรือร้ือท าลายส่ิงของท่ีมีคุณค่า มีความสวยงามซ่ึงมีคุณค่าทางเร่ืองราวท่ี

                                                           
54 บรรพต วรีะสยั, สังคมวิทยามานษุย์วิทยา, (กรุงเทพมหานคร: คุรุสภา, 2532), หนา้ 36. 
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เก่ียวขอ้งกบัทางศาสนาประเพณี วฒันธรรมและความเช่ือของทอ้งถ่ิน ส าหรับศิลปวตัถุต่างๆ ตอ้งเก็บ
รักษาให้ปลอดภยัจากการถูกท าลายและการโจรกรรม โดยอาจจะจดัสถานท่ีเป็นพิพิธภัณฑ์ของ
ทอ้งถ่ิน เช่น ในหมู่บา้น ในโรงเรียน เป็นตน้ 
  (2) การบูรณะซ่อมแซม มีการซ่อมแซมศิลปวตัถุ สถาปัตยกรรมประติมากรรมและ
จิตรกรรม เพื่อให้คงอยูใ่นรูปแบบเดิมดว้ยวสัดุของเดิมตามหลกัวิชาการโดยผูรู้้ ผูช้  านาญเพื่อคงศิลปะ
นั้นให้ยาวนาน เช่น การขุดแต่งโบราณสถานของกรมศิลปากร เป็นตน้ ส าหรับวธีิการอนุรักษ ์ส่งเสริม 
เผยแพร่วฒันธรรมพื้นบา้น ท าไดห้ลายรูปแบบ คือ 
   (2.1) การสร้างสรรค์ทางวฒันธรรม คือ การจดักิจกรรมหรือด าเนินการให้มีการ
ริเร่ิมสร้างสรรค ์บุกเบิก การประดิษฐคิ์ดคน้ การวจิยัและการพฒันาทางดา้นวฒันธรรมพื้นบา้น 
    (2.2) การส่งเสริมและสนบัสนุน คือ การจดักิจกรรมหรือด าเนินการใดๆ ท่ีช่วยให้
สามารถด าเนินงานดา้นวฒันธรรมไดอ้ย่างมีประสิทธิภาพยิ่งข้ึน เช่น การจดังบประมาณสนับสนุน 
การยกยอ่งเชิดชูเกียรติ และการอุปถมัภ ์
   (2.3)  การเผยแพร่และการประชาสัมพนัธ์ คือการจดักิจกรรมหรือด าเนินการน า
วฒันธรรมไปสู่ประชาชนทางส่ือมวลชนทุกรูปแบบ เช่นการจดัพิมพ ์เอกสารเผยแพร่ การออกอากาศ
ทางโทรทศัน์และวทิย ุ
   (2.4) การจดับริการทางวฒันธรรม คือ การจดักิจกรรมหรือด าเนินการเพื่อให้
ประชาชนไดมี้โอกาสสัมผสักบัวฒันธรรม ให้มีความรู้ ความเขา้ใจ ความซาบซ้ึงและการปฏิบติัหนา้ท่ี
เหมาะสมถูกต้อง เช่น การจดัการท่องเท่ียวทางวฒันธรรม การจดับริการห้องสมุด การจดัแสดง
นิทรรศการ 
    (2.5) การท านุบ ารุงและฟ้ืนฟูว ัฒนธรรมพื้นบ้าน คือ การจัดกิจกรรมหรือ
ด าเนินการเพื่อการพิทกัษ์รักษามรดกทางวฒันธรรมท่ีได้สั่งสม สืบทอดมาจากอดีตให้คงอยู่เพื่อ 
การศึกษาคน้ควา้ รวมทั้งการจดัตั้งศูนยว์ฒันธรรมและพิพิธภณัฑ ์
   (2.6)  การเสริมสร้างความเป็นประชาธิปไตยทางวฒันธรรมคือ การจดักิจกรรม
หรือด าเนินการให้ประชาชนส่วนใหญ่ หรือทั้งหมดไดมี้โอกาส มีส่วนร่วมในการแสดงความคิดเห็น 
การตดัสินใจ การจดักิจกรรม และการด าเนินการทางวฒันธรรมพื้นบา้น 
   (2.7) การเสริมสร้างความเขา้ใจในวฒันธรรมท่ีแตกต่างกนั คือ การจดักิจกรรม 
หรือการด าเนินการใดๆ ทางวฒันธรรม เพื่อให้ประชาชนมีความรู้ ความเขา้ใจ และเกิดการยอมรับ
วฒันธรรมทอ้งถ่ินหรือวฒันธรรมของกลุ่มชนในภูมิภาคต่างๆซ่ึงกนัและกนั 
   (2.8) การจดัการศึกษาเพื่อวฒันธรรม คือการจดักิจกรรมและด าเนินการเพื่อพฒันา
ให้ประชาชนมีความรู้ สามารถอ่านออกเขียนได ้ส่ือความหมายไดอ้ยา่งมีประสิทธิภาพ เช่น ลดอตัรา
การไม่รู้หนงัสือ การบริการศึกษาอยา่งทัว่ถึง 
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   (2.9) การปรับปรุงวฒันธรรมในชีวิตประจ าวนั คือการจัดกิจกรรม หรือ การ
ด าเนินการในโครงการปรับปรุงท่ีอยู่อาศัยและส่ิงแวดล้อม เคร่ืองอ านวยความสะดวกและ
สาธารณูปโภค รวมทั้งการบริการอนามยั การเพิ่มพูนส่ิงท่ีดีงาม และส่ิงท่ีบนัเทิงใจในชีวิตประจ าวนั
ใหแ้ก่ประชาชน 
   (2.10) การเสริมสร้างเอกลักษณ์ของชาติ คือการจดักิจกรรมหรือด าเนินการให้
ประชาชนมีส่ิงยดึเหน่ียวทางจิตใจ 
   (2.11) การจดัเก็บข้อมูลทางด้านวฒันธรรมพื้นบ้านเพื่อประโยชน์ในการศึกษา 
คน้ควา้ โดยจดัไวเ้ป็นหัวขอ้ต่างๆ ไดแ้ก่ ขนบธรรมเนียมประเพณีและศาสนา ภาษาและวรรณกรรม 
ศิลปกรรมและโบราณคดี การละเล่น ดนตรี และการพกัผอ่นหยอ่นใจ ตลอดจนชีวิตความเป็นอยูแ่ละ
วทิยากร55 

2.4  เอกสารและงานวจัิยทีเ่กี่ยวข้อง 

 2.4.1  เอกสารและหนังสือ 

 (1) บุษยากร ตีระพฤติกุลชัย และกาญจนา แก้วเทพ  บทความเร่ือง “พิธีกรรมงานศพแบบ
ลา้นนา: ส่ือพิธีกรรมกบัความเขม้แข็งของชุมชน”  สรุปความวา่   ท าการอธิบายเก่ียวกบัเฮือนเยน็ซ่ึง
เป็นประเพณีกรรมงานศพแบบลา้นนา ท่ีหมายถึง การกลบัไปยงับา้นเจา้ภาพงานศพอีกคร้ังหน่ึง เหตุท่ี
เรียกเฮือนเยน็ เพราะบา้นท่ีคนในครอบครัวไดต้ายจากไปจะอยูส่ภาพเงียบเหงาวงัเวง หลงัจากเผาศพ
แลว้ชาวบา้นก็จะกลบัไปยงับา้นศพอีกคร้ังเพื่อช่วยเก็บขา้วของเคร่ืองใช้ ท าความสะอาดบริเวณบา้น 
เจา้ภาพจะน าภาชนะบรรจุน ้ าส้มป่อยตั้งไวท่ี้ประตูบา้นเพื่อให้ผูท่ี้กลบัจากการเผาศพประพรมศีรษะ 
กลางคืนชาวบา้นท่ียงัอยูบ่า้นศพเพื่อเป็นเพื่อนเจา้ภาพ หนุ่มสาวไดมี้โอกาสพบปะพดูคุยกนั คนเฒ่าคน
แก่ก็จะเล่านิทานตลกพื้นบา้นให้เด็ก ๆ และผูส้นใจฟัง บางคร้ังก็น าค่าวรรณกรรมพื้นบา้นมาเล่าสู่กนั
ฟัง หรือบรรเลงสะลอ้ ซอ ซึง ใหเ้จา้ภาพคลายความเศร้าโศก เม่ือถึงเวลานอนจะกบักลุ่มกนันอนกลาง
หอ้งโถง โดยการท่ีชาวบา้นมานอนเป็นเพื่อนน้ีจะใชเ้วลา 3 คืน หรือ 7 คืน 
   อยา่งไรก็ดี ประเพณีการอยูเ่ฮือนเยน็ของชุมชนในปัจจุบนัน้ีของบา้นดง อ าเภอสบปราบ 
จงัหวดัล าปาง จะเรียกวา่สูญหายไปโดยส้ินเชิงก็ไม่ใช่ แต่เป็นการหดตวัลงทั้งดา้นขนาด (จ านวนคนท่ี
อยู่เป็นเพื่อน/จ านวนวันท่ีอยู่เป็นเพื่อน และด้านกิจกรรม (ไม่ มีการละเล่นต่าง ๆ มี เพียงการ
รับประทานอาการและพูดคุยกนัในกลุ่มญาติสนิท) เหตุท่ีเป็นเช่นน้ีเป็นผลมาจากปัจจยัด้านสภาพ

                                                           
55 ปริวรรต สมนึก, “การจดัการท่องเท่ียวโดยชุมชนบา้นภูกบัการอนุรักษว์ฒันธรรม”, วารสารศิลปศาสตร์, 8,1 
(มกราคม – มิถุนายน 2555): 1-36. 
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สังคมท่ีคนมีส านึกแบบปัจเจกชนนิยม (Individualism) เพิ่มมากข้ึน แมแ้ต่ในสังคมชนบทอยา่งชุมชน
บา้นดงก็ตามและปัจจยัดา้นเศรษฐกิจโดยเฉพาะในสถานการณ์ปัจจุบนัท่ีชุมชนพยายามจะลดค่าใชจ่้าย
ท่ีไม่จ  าเป็นในการจดังานศพใหม้ากท่ีสุด 56 
   (2) สน่ัน ธรรมธิ หนังสือเร่ือง “ประเพณีส าคญัล้านนา : การตายลา้นนา” สรุปความว่า 
มนุษยก์บัการตายนั้นถือวา่เป็นเร่ืองธรรมดา การจดัการกบัศพของลา้นนาโบราณไดก้ าหนดวธีิปฏิบติั
ท่ีอาศยัความเช่ือไวต้ามลกัษณะการตายท่ีไม่ไดต้ายแบบแก่ตายตามธรรมชาติ ไดแ้ก่ การตายตั้งแต่อายุ
ยงันอ้ย กล่าวคือ เด็กท่ีเกิดมาอายุยงัไม่ถึง สิบปี หากเสียชีวิตไม่วา่จะเป็นกรณีใดๆโบราณห้ามมิให้ตั้ง
บ าเพญ็กุศล ห้ามท าการฌาปนกิจดว้ยการเผา และห้ามกระท าอีกหลายอย่าง หากฝืนกระท าจะพบกบั
ภยัพิบติั แต่ในกรณีเด็กอายุเกินสิบปี และตายดว้ยโรคภยัท่ีไม่ร้ายแรงก็จะอนุโลมให้ตั้งศพและเผาได,้ 
ตายโหง คือ ตายผิดธรรมดา เช่น ตายทั้งกลม  ออกลูกตาย  ตายด้วยโรคร้ายแรง  ตายด้วยอุบติัเหตุ
ต่างๆ เป็นต้น การตายในลักษณะดังกล่าวจะมีวิธีการจดัการท่ีแตกต่างจากการตายแบบธรรมดา  
นอกจากน้ีก็ยงัมีความเช่ือเก่ียวกบั การตายนอกบ้านห้ามน าศพเขา้บ้าน  ตายช่วงสงกรานต์และวนั
เดือนดบั  หา้มเผาในเขตเมือง  หา้มตอ้นรับคนส่งศพเขา้ป่าชา้ ฯลฯ57 
  (3) มณี  พะยอมยงค์ หนงัสือเร่ือง “ประเพณีสิบสองเดือนลา้นนาไทย : ประเพณีเฮือน
เยน็(งานศพ)” สรุปความวา่ เฮือนเยน็ หรือเรือนเยน็ หมายถึง บา้นศพ คือ บา้นท่ีมีคนตายศพยงัตั้งอยูท่ี่
บา้นนั้น  ส่วนเฮือนเยน็หรืองานศพน้ี เรียกกนัในกลุ่มไทยยองว่า “ปอยผีตาย” หมายถึง ขณะท่ีศพยงั
อยูบ่นบา้น เม่ือไดท้  าณาปนกิจศพ จึงเรียกบา้นศพวา่เฮือนเยน็  พิธีการจดัศพนั้นมีความแตกต่างกนัไป
ตามประเพณีท่ีเคยปฏิบติัมาในทอ้งถ่ินของตน ประเพณีเฮือนเยน็หรืองานศพของชาวลา้นนาจะเร่ิม
จาก การสุมาขนัแกว้ทั้งสาม โดยจะมีญาติพี่นอ้ง,เพื่อนบา้นมาเยี่ยมมาช่วยกนัดูแลเอาใจใส่คนป่วย ถา้
เกิดคนป่วยมีอาการทรุดลงแต่ไม่ตายเสียที ก็จะมีการน าพระมาเทศน์ “ธรรมมหาวิบาก” โดยเช่ือกนัวา่
ถา้คนป่วยพน้วิบากก็จะหายโดยเร็วพลนั แต่ถา้เป็นวิบากกรรมก็จะพน้จากวิบากส้ินใจลงดว้ยอาการ
สงบ แลว้จะมีการบอกหนทางระหวา่งการหายใจอ่อนลง  เม่ือเสียชีวิตแลว้ก็จะอาบน ้ าศพ(สะสางลา้ง
ซวย) มีสล่าท าศพ นอกจากน้ีก็มีองคป์ระกอบต่างๆ ไดแ้ก่ เคร่ืองสักการบูชาศพ การทานขนัขา้ว การ
เทศน์  การสวด การใส่ปราสาทเรือนศพ การเผาในป่าชา้ เป็นตน้58   

                                                           
56 บุษยากร ตีระพฤติกลุชยั และกาญจนา แกว้เทพ, “พิธีกรรมงานศพแบบลา้นนา”, วารสารและวฒันธรรม, 29,2 
(กรกฎาคม-ธนัวาคม 2553):  1-28. 
57 สนัน่  ธรรมธิ, ประเพณีส าคัญล้านนา, (เชียงใหม่:สุเทพการพิมพ,์2556), หนา้ 96-109. 
58 มณี พยอมยงค,์ ประเพณีสิงสองเดอืนล้านนาไทย, พิมพค์ร้ังท่ี 5, (เชียงใหม่ : สหน. ส.ทรัพยก์ารพิมพ,์ 2547), หนา้ 
418-430. 
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  (4) ศรีเลา  เกษพรหม หนงัสือเร่ือง “ประเพณีชีวิตคนเมือง : การตาย” สรุปความวา่ การ
จดังานศพในอดีต ในลา้นนาแบ่งการตายออกเป็น 2 อย่าง คือ ตายดี และตายร้าย ตายดีหมายถึงการ
ตายเพราะหมดอายขุยั(ตายเพราะหมดเวรหมดกรรม) ไดแ้ก่ ผูมี้อายมุากตายดว้ยโรคชรา ,ป่วยเป็นโรค
ต่างๆ ส่วนการตายท่ีถือว่า ร้าย คือตายโหง การตายนั้นจะมีพิธีกรรมตามประเพณีท่ีแตกต่างกนัตาม
ลกัษณะของการตายในขา้งตน้ การตายดีก็จะมีการท าพิธีกรรมตามปกติ ซ่ึงจะไม่เหมือนกบัการตาย
โหงหรือตายไม่ดีมีขั้นตอนท่ีแตกต่างและขอ้ห้ามค่อนขา้งมาก ในขณะท่ีศพพระภิกษุก็จะมีการจดั
พิธีกรรมไปอีกรูปแบบหน่ึงท่ีไม่เหมือนบุคคลธรรมดา โดยจะมีการท าพิธีห้างลอย มีการน าน ้ าผึ้ ง
กรอกปากศพท่ีมรณะ เพื่อไม่ให้ศพเน่าเหม็น  หรือการฉีกจีวร,ผา้สบงเป็นเส้นเล็กยาวพนัทบัแขนขน
และล าตัวของศพ เม่ือศพมีน ้ าเหลืองไหลออกมามากก็จะเปล่ียนผา้  ระยะเวลาการเก็บศพ และ
ก าหนดการประชุมเพลิงไม่แน่นอน ข้ึนอยู่กับศรัทธาและกรรมการของวดันั้นๆ ซ่ึงจะมีการท า
ปราสาทศพพระภิกษุดว้ย  ส่วนการจดังานศพในปัจจุบนั ไม่วา่จะเป็นตายร้าย,ตายดี การประกอบพิธี
ตั้งศพบ าเพ็ญกุศล การจูง การลาก ใช้วิธีเดียวกนัหมด ไม่แยก เหมือนกบัการตายในอดีต หลงัจากตั้ง
ศพไวท่ี้บา้นหรือท่ีวดัจะมีการตั้งโรงครัวชัว่คราว(ผามแม่ครัว) ซ่ึงการตั้งศพไวบ้  าเพญ็กุศลอยา่งนอ้ย 3 
คืน บา้งก็มี 8-9 คืน โรงงานท าไมป้ราสาทศพ  นิมนตพ์ระสงฆ ์4 รูปท าการถอนศพจากบนบา้นลงมา
บนปราสาท  เม่ือครบก าหนดก็มีการลากศพไปเผาท่ีวดัหรือป่าชา้พร้อมท าพิธีกรรมทางศาสนา59 
 2.4.2  งานวจัิยทีเ่กีย่วข้อง 
  (1) สมิต  ตะกรุดแก้ว   งานวจิยัเร่ือง “คติความเช่ือและสัญลกัษณ์ของภาชนะท่ีใชส้ าหรับการ
ฝังศพนัง่”   สรุปความวา่   การตายคือการเปล่ียนสถานภาพจากโลกน้ีไปโลกหน้า ส่ิงหน่ึงท่ีแสดงถึง
ความเช่ือในโลกหนา้คือพิธีการฝังศพ พิธีการฝังศพเร่ิมมีข้ึนในยคุหินเก่า ต่อมาในยคุหินใหม่จึงเกิดคติ
ความเช่ือวา่การฝังศพเป็นการส่งคนตายกลบัคืนสู่พื้นดิน จนเป็นท่ีมาของพิธีการฝังศพโดยการจดัศพ
ให้คลา้ยท่าของทารกในครรภ ์เรียกว่า พิธีการฝังศพนัง่ แสดงให้เห็นถึงพฒันาการในเชิงสัญลกัษณ์ท่ี
เก่ียวขอ้งกนัระหวา่ง “การตาย” กบั “การเกิด” ท่ีสะทอ้นผา่นภาชนะท่ีใชส้ าหรับการฝังศพซ่ึงมีรูปทรง
คล้ายกบัมดลูก ซ่ึงนับเป็นหลักฐานส าคญัท่ีแสดงให้เห็นถึงการเปล่ียนแปลงทางรูปแบบของพิธี
กรรมการฝังศพไดเ้ป็นอยา่งดี60 

(2) บุษยากร ตีระพฤติกุลชัย และกาญจนา แก้วเทพ   งานวิจัยเร่ือง  “พิธีกรรมงานศพ
ลา้นนา: ส่ือพิธีกรรมกบัความเขม้แข็งของชุมชน”  สรุปความวา่  ท าการศึกษาวิจยัท่ีบา้นดง อ าเภอสบ

                                                           
59 ศรีเลา  เกศพรหม, ประเพณีชีวติคนเมอืง, (เชียงใหม่ : สถาบนัวจิยัสงัคม มหาวทิยาลยัเชียงใหม่,2544), หนา้ 91-
126. 
60 สมิต ตะกรุดแกว้, “คติความเช่ือและสญัลกัษณ์ของภาชนะท่ีใชส้ าหรับการฝังศพนัง่”, วารสารศิลปกรรมศาสตร์ 
มหาวิทยาลยัขอนแก่น, 4,1(มกราคม-มิถุนายน 2555): 1-14. 
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ปราบ จงัหวดัล าปาง พบว่า ในอดีต งานศพแบบล้านนามีบทบาทในเชิงสังคมวฒันธรรม กิจกรรม
ต่างๆ มีเป้าหมายท่ีจะช่วยเหลือครอบครัวผูต้ายทั้งในเชิงจิตวิทยาและเศรษฐกิจ ส่ิงของในพิธีกรรม 
เช่น ตุงสามหาง หรือห่อขา้วด่วน เป็นชุดของสัญญะท่ีแสดงให้เห็นความเช่ือของชาวลา้นนาเก่ียวกบั
โลกท่ีทบัซ้อนของคนเป็นและคนตาย รวมถึงช้ีวา่ความตายเป็นสัจธรรมของทุกชีวิต ส่วนขอ้มูลท่ีได้
จากการสังเกตการณ์ในงานศพและสัมภาษณ์ผูม้าร่วมงาน พบว่า แต่ละครอบครัวจะตอ้งน าขา้วสาร
อย่างน้อย 2 ลิตรมามอบให้ครอบครัวผูต้ายเพื่อเล้ียงดูแขกในงานผูค้นยงัคงช่วยกนัท าอาหารและเขา้
ป่าเพื่อหาไมฟื้น ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2547 ชุมชนไดพ้ยายามร้ือฟ้ืนกิจกรรมท าโลงศพและปราสาทศพข้ึนอีก
คร้ัง และประสบผลส าเร็จเป็นรูปธรรมในปี พ.ศ. 2548 กิจกรรมต่างๆ ส่งผลให้พิธีกรรมงานศพแบบ
ลา้นนาเป็นส่ือพิธีกรรม โดยเช่ือมโยงให้ผูค้นมาสัมพนัธ์กนัเพื่อช่วยเหลือครอบครัวผูต้าย ส่งผลให้
ชุมชนเกิดความเขม้แข็ง ส่ิงของและกิจกรรมในงานศพส่งผลต่อการรับรู้ของคนท่ีมีต่อตนเองและ    
อตัลกัษณ์ร่วมของกลุ่มในฐานะผูพ้ึ่งพาตนเอง61 

(3) สรายุทธ  ยหะกร   งานวิจยัเร่ือง  “สภาพการเปล่ียนแปลงรูปแบบพิธีศพของชายไทย
พุทธในสังคมไทย”   สรุปความวา่   แต่ละขั้นตอนของพิธีศพนั้นลว้นแฝงไวด้ว้ยปริศนาธรรมเพื่อให้
ผูต้ายไปสู่สุคติ นอกจากน้ีความหมายต่าง ๆ ท่ีแฝงอยู่ในแต่ละขั้นตอนของพิธีศพนั้น ยงัเป็นการ
เตือนสติให้กับคนท่ียงัมีชีวิตอยู่ละวางกิเลสและมีมรณะสติ ซ่ึงจะเป็นหนทางน าไปสู่การดบัทุกข ์
เน่ืองจากคนเรามกัจะคิดว่าความตายเป็นทุกข์ ส่วนการเปล่ียนแปลงรูปแบบพิธีศพนั้น พบว่า ใน
ปัจจุบนัรูปแบบพิธีศพไดเ้ปล่ียนแปลงไปจากเดิมท่ีเคยเป็นพิธีกรรมทางศาสนาอย่างเรียบง่ายมีคติ
สอนใจ กลายเป็นรูปแบบธุรกิจครบวงจร โดยเจา้ภาพสามารถติดต่อผูใ้หบ้ริการและค่าใชจ่้ายเม่ือเสร็จ
พิธี ท าให้คุณค่าท่ีแทจ้ริงลดความส าคญัลง พิธีศพในปัจจุบนัจึงถูกเปล่ียนแปรไปเป็นรูปแบบธุรกิจ
อยา่งหน่ึงเพื่อการแสวงหารายไดข้องหน่วยงานธุรกิจเอกชนและวดันั้น ๆ ซ่ึงสภาพการเปล่ียนแปลง
ดงักล่าวเกิดจากปัจจยัไดแ้ก่ ความสะดวกของเจา้ภาพ การเปล่ียนแปลงระบบเศรษฐกิจไปสู่ระบบทุน
นิยม ความเช่ือทางศาสนา ความเหล่ือมล ้าทางชนชั้น ทศันคติและค่านิยมของเจา้ภาพ62 

(4)  พระอธิการพิพัฒน์พงษ์ ฐานวุฑฺโฒ (ใจกว้าง)  งานวิจยัเร่ือง  “ศึกษาความเปล่ียนแปลง
การจดังานศพของชาวพุทธ กรณีศึกษาบา้นหมุน้ ต าบลนาปรัง อ าเภอปง จงัหวดัพะเยา”   สรุปความวา่   
มีรูปแบบพิธีกรรมท่ีคงเดิมและท่ีเปล่ียนแปลงไปกล่าวคือ รูปแบบและพิธีกรรมก่อนตายยงัถือปฏิบติั
อยู ่แต่ส าหรับพิธีกรรมหลงัการตายส่วนใหญ่เปล่ียนแปลงไป โดยพบวา่พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา
ยงัคงเน้ือหาสาระเดิมแต่ไดเ้ปล่ียนการปฏิบติัให้ถูกตอ้งตามระเบียบศาสนาพิธีมากข้ึน ส่วนรูปแบบ

                                                           
61 บุษยากร ตีระพฤติกลุชยั และกาญจนา แกว้เทพ, พิธีกรรมงานศพล้านนา, หนา้ 1-28. 
62 สรายทุธ ยหะกร, “สภาพการเปล่ียนแปลงรูปแบบพิธีศพของชายไทยพทุธในสงัคมไทย”, วารสารสุโขทัย     ธรร
มาธิราช, 24,1(มกราคม-มิถุนายน 2554): 109-120.   



 
 

42 

 

และพิธีกรรมของชาวบ้านถูกกระบวนการขัดเกลาทางสังคมจัดให้มีระเบียบแบบแผนให้เป็น
มาตรฐานอย่างเดียวกนั ผลการวิเคราะห์ความเปล่ียนแปลงการจดัพิธีศพบา้นหมุน้ พบว่ามีสาเหตุมา
จากการท่ีคนในชุมชมเห็นแก่ประโยชน์ส่วนตวัมากข้ึน วิถีชีวิตท่ีเปล่ียนแปลงไปท าให้เกิดค่านิยม
แบบใหม่ท่ีค  านึงถึงความสะดวกสบายมากกว่าความสามัคคี ส่วนในระดับชุมชนก็มีระบบการ
รวมกลุ่มเพื่อการจัดสรรผลประโยชน์จากการตายท าให้เกิดเงินทุนหมุนเวียน กอปร.กับระบบ
การศึกษาท่ีเจริญข้ึนของพระสงฆร์วมทั้งบทบาทของผูน้ าชุมชนอนัมีปัจจยัทางการเมืองเป็นเบ้ืองหลงั 
และค่านิยมของเจ้าภาพงานศพท่ีต้องการความทัดเทียมกับผูอ่ื้น จึงส่งผลต่อความเปล่ียนแปลงท่ี
หลากหลายตามประสบการณ์ท่ีไดรั้บมาของผูท่ี้มีหนา้ท่ีช้ีน าชุมชน นอกจากน้ียงัมีปัจจยัภายนอกท่ีเกิด
จากการแลกเปล่ียนวฒันธรรมต่างท้องถ่ิน และด้วยกระแสของโลกยุคทุนนิยมท่ีท าให้เกิดระบบ
เศรษฐกิจแบบตวัแทน ล้วนแต่เป็นสาเหตุท าให้เกิดความเปล่ียนแปลงการจดัพิธีศพในบ้านหมุ้น
ทั้งส้ิน63 

(5) พระอธิการบุญจันทร์ อันไฮ งานวิจยัเร่ือง  “การศึกษาวิจยั ความเช่ือ พิธีกรรมและ
รูปแบบการจัดงานศพโดยชุมชนมีส่วนร่วมท่ีมีผลต่อเศรษฐกิจ สังคมและวฒันธรรม จังหวดั
นครราชสีมา”  สรุปความพบว่า ความเป็นมาของความเช่ือ พิธีกรรมและรูปแบบการจดังานศพ
แบ่งเป็น 3 ดา้น คือ (1) ดา้นความเช่ือเก่ียวกบัการจดังานศพ (2) ดา้นพิธีกรรมเก่ียวกบัการจดังานศพ
ทั้งก่อนตาย  ตอนตายและ หลงัความตาย (3) ดา้นรูปแบบการจดังานศพไดแ้ก่ การจดัพิธีศพ บทสวด 
การเตรียมงานฌาปนกิจ และการปฏิบติัตนในขณะร่วมพิธีศพ ส่วนการจดังานศพโดยชุมชนมีส่วน
ร่วมมีผลต่อเศรษฐกิจ สังคม และวฒันธรรม คือ (1) ด้านเศรษฐกิจ ไม่มีผลตอบแทนทางเศรษฐกิจ
เพราะเป็นการท าบุญไม่ใช่ลงทุนเชิงการคา้ และไม่ก่อให้เกิดรายไดแ้ต่ไดผ้ลบุญตอบแทนในอนาคต 
(2) ดา้นสังคม เป็นการสร้างความสัมพนัธ์ระหว่างชนชุมกบัชุมชนเพราะมีผูม้าจากชุมชนต่าง ๆ ได้
ร่วมกิจกรรมและท างานร่วมกนั และ (3) ดา้นวฒันธรรม เป็นความเช่ือในเร่ืองอ านาจเหนือธรรมชาติ 
ศาสนา จารีตและประเพณีท่ีชาวบา้นปฏิบติัสืบต่อกนัมายาวนาน จึงมีขอ้ห้ามเก่ียวกบัพิธีศพมากมาย
เพื่อให้ไดเ้กิดเหตุการณ์ร้ายแรงท่ีไม่ควรเกิดข้ึนกบัศพ อยา่งไรก็ตาม ความเช่ือ พิธีกรรมและรูปแบบ
เก่ียวกบัการจดังานศพแต่ละชุมชนไดเ้ปล่ียนแปลงไปตามการเปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคมและ

                                                           
63 พระอธิการพิพฒัน์พงษ ์ฐานวฑฺุโฒ (ใจกวา้ง), “ความเปล่ียนแปลงการจดังานศพของชาวพทุธ”, (วทิยานิพนธ์
ปริญญาพทุธศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวชิาพระพทุธศาสนา บณัฑิตวทิยาลยั มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, 2554), 
หนา้ ก-ข.  
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วฒันธรรม ดงันั้นการมีส่วนร่วมของชุมชนจึงมีผลกระทบต่อเศรษฐกิจ สังคมและวฒันธรรมของ
จงัหวดันครราชสีมา64 

(6) พระอธิการสมบัติ ธมฺมานนฺโท (รักษาภักดี)   งานวจิยัเร่ือง “ความเช่ือประเพณีการฝังศพ
ของชาวบ้านเชียงเหียน อ าเภอเมือง จังหวดัมหาสารคาม”  สรุปความว่า   ชาวบ้านเชียงเหียน มี
วฒันธรรมและขนบธรรมเนียมประเพณีความเช่ือท่ีเป็นเอกลักษณ์เป็นของตวัเอง สอดคล้องกับ
ประวติัศาสตร์ มีความสัมพนัธ์กับวรรณกรรมท่ีส าคญัของภาคอีสาน คือเร่ืองผาแดงนางไอ่และ
ประเพณีบุญบั้งไฟ และประเพณีพิธีกรรมความเช่ือเก่ียวกบัชีวิตหลงัความตายซ่ึงแตกต่างจากชุมชน
อ่ืนอย่างชัดเจน  ส่วนความเช่ือประเพณีการฝังศพมีจุดมุ่งหมายอนัเดียวกัน คือต้องการส่งให้ดวง
วิญญาณของผูล่้วงลบัไปสู่สุคติท่ีดี ไม่ให้ผิดจารีตประเพณีท่ีโบราณได้เคยท ามา มีรูปแบบของพิธี
กรรมการฝังศพซ่ึงแตกต่างจากชุมชนอ่ืน คือ เม่ือมีคนตายแบบไม่ปกติห้ามเผาเด็ดขาด ตอ้งฝังอย่าง
เดียว เพราะจะผิดจารีตประเพณี (คะลา) จะท าให้ญาติผูต้ายและชาวบ้านเดือดร้อน ถา้ตายนอกบา้น
ห้ามน าศพเขา้มาในบา้น ห้ามเก็บศพไวค้า้งคืน ไม่มีพระสงฆน์ าหนา้จูงศพไปป่าช้า การตายโหงตอ้ง
ฝังอยา่งเดียว ตายวนันั้นตอ้งน าไปฝังวนันั้น ต่อมาจึงอนุโลมให้รอจนกวา่จะถึงเชา้จึงน าไปฝัง และยงั
มีวิธีเส่ียงทายไข่ เป็นการจดัพิธีกรรมท่ียงัยึดถือปฏิบัติอยู่จนถึงทุกวนัน้ี ส าหรับคุณค่าความเช่ือ
ประเพณีการฝังศพ ถือวา่เป็นแบบอยา่งท่ีดีท่ีเราไดท้  าตามประเพณีท่ีปู่ ยา่ตายายไดเ้คยกระท ามา และ
เป็นการช่วยเหลือกนัให้ก าลงัใจญาติผูต้ายและไดสื้บทอดประเพณี วฒันธรรมท่ีมีแต่โบราณไวไ้ม่ให้
สูญหายไป ส่วนทางดา้นชุมชน ท าให้เกิดความสามคัคีกนัและเขา้ใจซ่ึงกนัและกนัมีจุดประสงค์เพื่อ
แสดงออกถึงความกตญัญูกตเวที และเป็นการแสดงออกถึงน ้ าใจของญาติพี่น้องและคนในชุมชน 
ก่อให้เกิดส่ิงท่ีมีคุณค่าทางจริยธรรมในการด าเนินชีวิต มีการบ าเพ็ญบุญ ให้ทาน รักษาศีล และเจริญ
ภาวนา เป็นตน้65 

(7) ผุสดี รอดเจริญ   งานวิจยัเร่ือง  “ท าการศึกษา วิจยั พิธีกรรมการฝังศพในสมัยก่อน
ประวติัศาสตร์ : ความเช่ือและสถานภาพทางสังคม ”  สรุปความวา่   รูปแบบพิธีกรรมการปลงศพท่ี
พบจากแหล่งโบราณคดีประเภทแหล่งฝังศพทัว่ทุกภาคของประเทศไทยมี 3 รูปแบบ คือ การฝังศพ
คร้ังท่ี 1 (primary Burial) เป็นการฝังแบบดั้ งเดิม คือ การฝังจะน าศพมาวางนอนในหลุม อาจนอน
ตะแคงงอเข่าหรือนอนหงายเหยียดยาว การฝังศพคร้ังท่ี 2 (Secondary Burial) เป็นการน ากระดูกจาก
                                                           
64 พระอธิการบุญจนัทร์ อนัไฮ, “ความเช่ือ พิธีกรรมและรูปแบบการจดังานศพโดยชุมชนมีส่วนร่วมท่ีมีผลต่อ
เศรษฐกิจ สงัคมและวฒันธรรม จงัหวดันครราชสีมา”, วารสารความหลากหลายทางวฒันธรรม, 7,16(2553): 188-
205. 
65 พระอธิการสมบติั ธมฺมานนฺโท (รักษาภกัดี), “การศึกษาความเช่ือประเพณีการฝังศพของชาวบา้นเชียงเหียน”, 
(วทิยานิพนธ์ปริญญาพทุธศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวชิาพระพทุธศาสนา บณัฑิตวทิยาลยั มหาจุฬาลงกรณราช
วทิยาลยั, 2556), หนา้ ก-ข. 
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การฝังศพคร้ังท่ี 1 ท่ีเน้ือเน่าเป่ือยหมดแลว้อาจมีกระดูกไม่ครบทุกส่วน มีเพียงกระดูกบางช้ินท่ีมีขนาด
ใหญ่หรือท่ีมีความส าคญัเท่านั้นบรรจุในภาชนะดินเผาขนาดใหญ่ จากนั้นจึงน ามาท าพิธีอีกคร้ัง การ
เผาศพ เป็นวิวฒันาการท่ีส าคญัของชุมชนโบราณอีกระดบัหน่ึง เป็นการบ่งบอกถึงการเปล่ียนแปลง
รูปแบบของพิธีกรรมดั้งเดิม และบ่งบอกถึงวิวฒันาการของคนสมยัก่อนประวติัศาสตร์ท่ีพฒันาตนเอง
เขา้สู่สมยัหวัเล้ียวหวัต่อประวติัศาสตร์66 

(8) วัฒนศักดิ์  ไชยกุล   งานวจิยัเร่ือง  “บริบททางวฒันธรรมและสังคมของการท าปราสาท
ศพในจงัหวดัเชียงใหม่”  สรุปความวา่   ไม่มีหลกัฐานท่ีชดัเจนวา่ท ามาเม่ือใดแต่พบวา่มีการใช้วิมาน 
พิมานหรือบุษบกซ่ึงเป็นตน้แบบของปราสาทศพในปัจจุบนั จากพงศาวดารโยนก วา่มีข้ึนปลายสมยั
ราชวงศม์งัรายครองเมืองเชียงใหม่ ใชใ้นพิธีปลงพระศพของนางพระยาวสุิทธิราชเทวผีูค้รองนครพิงค์
เชียงใหม่ ต่อมาจึงได้มีการใช้ในพิธีกรรมปลงศพของพระภิกษุและเจ้านายและแพร่หลายไปสู่
ชาวบา้นสามญัชน โดยวตัถุประสงคใ์นการใชป้ราสาทศพแต่เดิมท่ีใชส้ าหรับกษตัริย ์ชนชั้นปกครอง 
เพื่อใช้เป็นท่ีพ  านกัอาศยัภายหลงัชีวิตหลงัความตาย ปราสาทศพมีโครงสร้างหลกั 4 ส่วนใหญ่ ๆ คือ 
ส่วนยอด ส่วนหลงัคา ส่วนตวัปราสาทและส่วนฐาน มีรูปแบบทั้งส้ิน 4 รูปแบบ จ าแนกตามลกัษณะ
ของโครงสร้างหลงัคาได้แก่ รูปแบบกระโจม รูปแบบทรงจัว่ชั้นเดียว รูปแบบทรงจัว่สองชั้น และ
รูปแบบทรงจัว่สามชั้น  ผลกระทบของการใช้ปราสาทศพต่อสังคม พบว่า การใช้ปราสาทศพส่งผล
กระทบท่ีดีต่อเศรษฐกิจและความเป็นอยู่ โดยเฉพาะธุรกิจเก่ียวข้องกับพิธีกรรมการตาย ส่วนด้าน
ส่ิงแวดลอ้มพบวา่ ไม่ปรากฏปัญหาท่ีเป็นรูปธรรมชดัเจน67 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
66 ผสุดี รอดเจริญ, “พิธีกรรมการฝังศพในสมยัก่อนประวติัศาสตร์: ความเช่ือและสถานภาพทางสงัคม”, ด ารงวิชาการ
, 15,1(มกราคม-มิถุนายน 2551): 145-167  
67 วฒันศกัด์ิ ไชยกลุ, “บริบททางวฒันธรรมและสงัคมของการท าปราสาทศพในจงัหวดัเชียงใหม่”, (วทิยานิพนธ์
ปริญญาศึกษาศาสตรมหาบณัฑิต สาขาอาชีวศึกษา บณัฑิตวทิยาลยั มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 2546), หนา้ ก-ข. 
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2.5  กรอบแนวคิดในการศึกษา 
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